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WSTEP

Wspolnym mianownikiem dla kazdej kultury jest cztowiek, bedac istota spoteczng
bierze on udzial w zyciu kulturowym cywilizacji, podlega¢ moze ré6znym praktykom rytualnym
uwarunkowanym kulturowo, majagcym wprowadzi¢ go chociazby W nowy okres zycia. Dawniej
zjawiska, przekazywane byly przez symbole imity, ktore wraz Zzrytualem i wiara,
odzwierciedlaly sacrum. Pewne wzorce zachowan ludéw pierwotnych dostrzec mozna
wspotczesnie pod postacig chociazby zabobonow.

Rytualizacja w sporcie odnosi si¢ do procesu wprowadzania i praktykowania rytuatow
w kontekscie sportu. Rytuaty jako powtarzalne czynnosci, gesty, zachowania i ceremonie, maja
znaczenie symboliczne i emocjonalne dla wszystkich uczestnikow sportowego wydarzenia.
Usystematyzowanie mysli i pogladow na temat rytualizacji sportu pozwoli na analize ewolucji
rytualu W sporcie nowozytnym. Motywem przewodnim W analizie rytualow w sporcie jest
analiza samego zjawiska sportu olimpijskiego, ktéra sprowadza problem rytualizacji do
poziomu cztowieka W ogdle, do sensu i niezbgdnosci sportu W jego zyciu. Sama problematyka
badawcza wynika z refleksji nad rytualem sportowym w ujeciu kulturowym, socjologicznym,
filozoficznym oraz antropologicznym.

W pierwszym rozdziale dokonano przegladu poje¢ takich jak: kultura, rytual, tabu,
symbol, mit i $§wietos¢. Zostalty one umiejscowione W zyciu spoleczenstw na przestrzeni lat,
poddano je takze interpretacji badaczy nauk humanistycznych. Dzigki czemu uzyskano obraz
ich waznos$ci dla ludzkiej egzystencji. Pojecia zwigzane z kulturg poddano badaniu pod
wzgledem ich wymiarowos$ci, wzajemne]j przenikalnosci i zmienno$ci. Terminy zwigzane
Z rytuatem zostaty scharakteryzowane ipoddane interpretacjom socjologdéw, antropologdéw
i filozofow, tak by ostatecznie uzyskaé obraz rytualizacji oraz by odnies¢ go do rytuatu
sportowego.

Rozdziat drugi zatytutowany “Rys historyczny rytualizacji sportu antycznego na
przyktadzie Igrzysk w Olimpii”, obejmuje charakterystyke rytuatu starozytnych igrzysk
zaro6wno greckich jak i rzymskich. Poruszone zostaja kwestie symboliki mitu, religii, sztuki
oraz ich wptywu na wyglad starozytnej idei olimpijskiej, a takze udziat symboli i atrybutow
igrzysk w pielegnowaniu wartosci jakie nidst ze soba olimpizm przesztosci. W rozdziale tym
omoéwione zostaly takze kwestie polityczne zwigzane z zakonczeniem organizacji igrzysk.
Dokonano aksjologicznego podsumowania sportu antycznego jako odzwierciedlenia potrzeb
ludzkiej egzystenciji.

Rozdziat trzeci przybliza czasy reinkarnacji igrzysk olimpijskich, omawia proces

wskrzeszania ducha nowozytnej idei olimpijskiej. Osadzone zostaja przyczyny pojawienia si¢
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rywalizacji sportowej i ksztalttowania pojecia sportu. Szczegotowo zostat takze opisany proces
odrodzenia wartos$ci olimpijskich. Rozdziat ten porusza kwestie wielowymiarowosci zjawiska
sportu ijego zwiazki ztakimi pojeciami jak mit, §wigto, teatr, $wigtoS¢ czy rytual.
Szczegotowo opisane zostajg zmiany W rytualne olimpijskim jakie pojawialy si¢ od momentu
ich reaktywacji poprzez caly okres konstytuowania ruchu olimpijskiego przez Barona Pierre'a
de Coubertina.

Rozdzial czwarty zajmuje si¢ rozwojem rytualizacji sportowej przed i po Il wojnie
Swiatowej. Poruszone zostaja trudne kwestie ekecheirii W nowozytnej idei olimpijskie;j.
Nakreslone zostaja kwestie zawodowstwa podczas igrzysk oraz przemiany jakie przechodzit
olimpijski rytuat na przestrzeni burzliwych lat wrozwoju ludzkosci. W jednym
Z podrozdzialbw opisane zostaja treSci zwigzane znarodowa i polityczng rytualizacja
probujaca wplata¢ swoje ideoligie do sportowej rywalizacji.

Rozdziat piaty traktuje “o istocie rytuatu sportowego”, omawia funkcje i wartosci jakie
niesie ze sobag rytuat olimpijski i sportowy. Szczegdélowo opisane zostajg rytualy sportow
druzynowych i indywidualnych oraz odrgbny rodzaj rytualizacji jaka prezentuja widzowie
sportowego spektaklu. Osobng czg$¢ stanowi proba okreslenia wplywu mediatyzacji sportu na
zmiany postrzegania rywalizacji sportowej. W koncowej czeSci rozdziatlu podjeta zostata
dyskusja dotyczaca konieczno$ci rytualizacji.

Rozdzial szosty porusza kwesti¢ rytuatldow zwigzanych z behawiorem, opisuje czym
rytual jest dla sportowca, potwierdza jego wystepowanie niezaleznie od dyscypliny jaka
uprawia. Podkreslone zostaja zmiany W przepisach dyscyplin wptywajace na rytual widza,
omawia rytuat kolektywnie, indywidualnie i regionalnie. Rytuat sportowy jako pole spoteczne;j
rywalizacji zostaje poddany socjologicznej analizie ze wzgledu na zainteresowania, wiedze,
umiejetnosci i dystynkcje spoteczng w konkretnych regionach $wiata i w specyficznych
dyscyplinach.

Ewaluacja uzyskanych konkluzji w pracy sa wywiady ze sportowcami zwigzanymi
z ruchem olimpijskim. Ich celem byto nie tylko wzbogacenie dysertacji, ale przede wszystkim

potwierdzenie wczesniej opisanych refleksji na temat rytualizacji sportu nowozytnego.

METODA i MATERIAL BADAN

Zatozenia badawcze, sformutowanie problemu
Problematyka badawcza jest wynikiem refleksji nad rytualem sportowym pod

wzgledem kulturowym, socjologicznym, filozoficznym oraz antropologicznym. Obszar



zainteresowania pracy obejmuje rol¢ sportu oraz rytuatu sportowego W zyciu, nie tylko samego
sportowca, ale takze W zyciu spoteczenstwa. Poruszona zostanie rowniez rola rytuatow
I wartosci sportowych oraz ich przetozenie na wzory spoteczne.

Rozprawa bedzie opierata si¢ na samodzielnej analizie wybranych rytualow pod
wzgledem ich ewolucji i znaczenia. Ujete zostang rytuaty Igrzysk Olimpijskich od momentu
ich powstania (dostgpnych w zrodtach naukowych) przez czasy coubertinowskie i post
coubertinowskie, az do igrzysk wspotczesnych. Praca dotyka tematu rytuatu w dyscyplinach
sportowych zarowno indywidualnych jak i zespotowych.

W celu wyartykulowania i sprecyzowania pojecia samego rytuatu przyblizone zostang
zwigzane z nim kategorie takie jak: obrzed - bedacy fizycznym ukazaniem relacji migdzy
systemem wartos$ci spotecznych a s$wiatem irracjonalnym, zmyslowym, ktéry dookresla
ceremonia; sacrum - rozumianym jako duchowg sfer¢ zycia cztowieka, formutujaca jakosé
doznania i postrzegania przeplatajacych si¢ substancji dnia powszedniego i $wigtecznego; mit
- stanowigcy probe zanegowania przypadkowosci $wiata, poprzez ujecie go W poza Czasowej
strukturze; symbol iznak - bedace odpowiednikiem pojecia postrzeganego zmystowo; oraz
tabu i wigzagcego si¢ z nim pojecia totemu traktowane jako kategorie wspolne dla rytuatu.
Wszystkie te pojecia wzajemnie si¢ przeplatajace, nie bedac synonimiczne, wspotzaleza od
siebie i wspotistniejg razem. Na przyktad kazda czynnos$¢ rytualna zawiera szereg symboli
i obrzedow. W spoteczenstwach nawet tych zlaicyzowanych wyr6zni¢ mozna osobliwy
wymiar $wicty, ich kluczowe funkcje spoteczne ulegajg rytualizacji podczas wzajemnych
interakcji, nabieraja formalnych cech sakramentu. Punktem kulminacyjnym kazdego rytuatu
jest ceremonia przesycona symbolikg. Zdzistaw Mach tlumaczy, ze rytuat zawiera w sobie
potencjal zmiany idzigki swojej sile ideologicznej iemocjonalnej ma zdolnos¢ do
organizowania ludzkich uczu¢ i mysli. Dla spoteczenstw bardziej rozwinigtych rytuat jest
aktem duchowym wykonywanym przez szereg technik religijnych, czyli ceremonii i obrzedow,
ktérych celem jest przeprowadzenie, przekraczanie granic, wprowadzenie do nowego etapu.

Obrzedom towarzyszg najczesciej pewne czynnosci i praktyki o znaczeniu symbolicznym.

Cele pracy

Glownym celem pracy jest proba usystematyzowania mysli i pogladow na temat funkcji
rytualu W sporcie nowozytnym oraz przedstawienie ich w syntetycznej formie. Towarzyszy
temu przedstawienie wynikow polemik, opublikowanych na famach monografii i czasopism
o tematyce olimpijskiej i sportowej, zestawienie rytuatu W kulturze w ogole, przedstawienie

jego mitow, znaczen i Symboli na gruncie sportowym.



Motywem przewodnim w analizie rytualow W sporcie jest takze analiza samego
zjawiska sportu olimpijskiego, ktora sprowadza problem rytualizacji do poziomu cztowieka
w ogoble, do sensu i niezbedno$ci sportu W jego zyciu. Sport olimpijski, bedagc wytworem
kultury, ulega nieustannie przeobrazeniom, jest determinowany paradygmatami danej epoki,
wcigz ulega permanentnej ewolucji dlatego tez okre$lenie i zinterpretowanie zmian w nim
zachodzgcych ma znaczenia dla zrozumienia towarzyszacego muu rytuatu.

Intencja pracy jest analiza zmienno$ci rytuatu W sporcie na przetomie dziejow oraz
znalezienie odpowiedzi na postawione w pracy pytania:

1. Jakie sg znaki widzialne rytuatu Igrzysk Olimpijskich dzi$, ajakie byly w czasach
antycznych?
2. Do jakich wartosci odwotuje si¢ rytuat otwarcia i zamknigcia Igrzysk Olimpijskich dzis,
a jakie przywotywat dawniej?
Czy rytual uwzniosla widowisko sportowe?
Jaka jest istota rytualu sportowego?

Czy rytualy sa zwigzane z kultura? Czy s3 uniwersalne, narodowe czy lokalne?

o g ~ w

Czy rytualy majg charakter staty czy podlegajg fluktuacjom w czasie? Czy dotyczy to

réwniez rytualu olimpijskiego?

Doktadniej ujmujac nalezy sprawdzi¢ czy rytuaty sportowe zmienialy si¢ wraz
ze zmiang okresOw W dziejach ludzkosci. Rytualy towarzysza jednostkom od zawsze, z uwagi
na ten fakt mozna przyja¢, ze beda w dalszym ciaggu sktadnikiem wydarzen sportowych. Ta
hipoteza zostanie zweryfikowana nie tylko pod wzgledem obecnosci rytuatu, ale i ze wzgledu
na zmiany w rytuale jakie wynikajg ze specyfiki sportu, dyscypliny i zmian kulturowych.

Punktem posrednim jest weryfikacja dostepnych publikacji tak, aby wiedza o0 rytuale
stala si¢ nowoczesnym pogladem na sport. Bowiem ogrom opinii i sagdéw wzgledem rytuatu
i sportu wymaga uporzadkowania i skonfrontowania z innymi zrodtami.

W dzisiejszych czasach coraz silniejsza jest tendencja unifikacyjna (uniwersalizm)
rytuatow sportowych, ktore nie zanikaja, a wrecz ulegaja petryfikacji. Ich czynnik lokalny
W szczegolnosci narodowy zostanie zweryfikowany podczas badan. W rytuale o charakterze
zwigzanym Z zyciem wspdlnotowym zbadane zostang zréznicowania, takze wsrod tak zwanych
sportow niszowych, ktore sg kontynuacja dawnych tradycji sportowych. Teraz rytuaty
sportowe sg pewng formg utrwalenia tradycji historycznych i pewnych zaprzesztych form
zachowania - powitanie szermierzy, stroje jezdzcow, kimono, dobok czy judoga w sportach

walki stanowi symbol utrzymania tradycji. Podobnie w zespolowych grach sportowych
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rozpatrujgc najpopularniejsze zasi¢ggiem dyscypliny, odnalez¢ mozna W nich state i wspolne
czynniki np. druzyna staje W szeregu i wznosi okrzyk. Dysertacja wskaze co jest zmienne a CO

stale.

Metoda, techniki i narzedzia badawcze
Podstawowa technika zastosowang W pracy jest metoda analizy tresci. Metoda

poréwnawcza, analiza socjologiczna, filozoficzna, aksjologiczna
W pracy wykorzystano:
e metody fenomenologiczne podczas badania istoty zjawisk,
e metody historyczne podczas porownywania rytualdw i wartosci nowozytnych igrzysk
olimpijskich z antycznymi,
e metody analizy semantycznej podczas odczytywania znakow i symboli igrzysk,

e metody socjologicznej badajac przezycia i zbiorowosci.

Podstawa empiryczna

Z materiatéw zrédlowych zostaty sporzadzone notatki, ktore staty sie inspiracja do
przemyslen dotyczacych rytualu. Do sformulowania hipotez przyczynily si¢ rozmowy
Z promotorem pracy prof. Jozefem Lipcem, a do dalszej ich weryfikacji, poza materialem
zrodtowym, postuzyta obserwacja wielkich, srednich i matych zmagan sportowych. W dalszej
czeg$ci praca zostanie wzbogacona dodatkowymi materiatami W formie wywiadow z ludZzmi
zwigzanymi ze sportem w celu potwierdzenia hipotez oraz przedstawienia ich indywidualnego
spojrzenia na rytuat sportowy.

Ze strony metodologicznej praca stanowi kompilacje metod badawczych
wykorzystywanych do nakreSlenia rytuatu sportowego W ujeciu nauk humanistycznych.
Przeglad literatury zawierajacej opisy wielkich imprez sportowych iewolucji rytuatu
I ceremoniatu igrzysk sportowych byt pomocny w odnalezieniu go podczas innych mniejszych
imprez sportowych.

Analize procesu rytualizacji wzbogaca wywiad ze sportowcami. Rozmowy zostaty
przeprowadzone po zakonczeniu pisania pracy I stanowi¢ mialy dowod popierajacy
dostrzeganie rytuatow w rywalizacji sportowej przez osoby zawodowo znig zwigzane.
Wszyscy rozmowcey po krotkim nakresleniu problemu rytualizacji i celow pracy poproszeni

zostali o wypowiedZ na temat ich subiektywnego postrzegania rytualu sportowego



i doswiadczenia Z nim zwigzanego. W tym miejscu chciatabym podzigkowac wszystkim moim
rozmowcom Zza po$wiecony czas i otwarto$¢ oraz poprosi¢ 0 wyrozumiatos$¢, jesli sposob
ujecia pewnych proceséOw | mechanizméw rytuatow odbiega od ich osobistego ogladu.
Uzyskany material badawczy okazal si¢ niezwykle obszerny | wielowatkowy, pewne aspekty
rytualizacji nie zostaly opisane tak szczegdélowo jak mozna by oczekiwaé. Pozostaje zatem
mnostwo materiatdow do doprecyzowania i poddania dyskusji.

Przydatne dla zrozumienia kontekstu rytualow behawioralnych okazaty si¢ réwniez
transkrypcje wywiadow ze sportowcami i liczne zrodta multimedialne z zapisami konkretnych

spotkan.



I RYTUAL W KULTURZE
KULTURA

By nakresli¢ obecno$¢ rytuatu w zyciu czlowieka nalezy na wstepie przyjrzec si¢ blizej
jego umiejscowieniu w kulturze, ktora podobnie jak sam rytual posiada wiele definicji
I interpretacji. Kazda cato$¢ kulturowa, opiera si¢ na pewnym porzadku myslowym (zasady
organizacji spotecznej, metody i techniki gospodarowania, podstawy wiadzy politycznej).
Kazdy jej badacz odkrywa porzadek, ktory jest gtgboko zakorzeniony w catym spoleczenstwie
I daje poczatek przekonaniom 0 §wiecie, 0 pochodzeniu cztowieka, 0 zyciu | $mierci. Kultura
jest wigc catoscia obejmujaca ogot tychze spotecznych przekonan®. Wszelkie sktadowe czesci
kultury, nie moga istnie¢ bez swojego rezultatu, czyli jak zauwaza Kazimierz Zygulski

2 Roznorodne zwyczaje nastawione

“powszechnego uktadu powigzan tworzqcych nowg catosé
na zdobywanie $rodkéw do zycia, zycie ptciowe, prowadzenie wojen, kult bogéw to pewne
wzory, ktore tworza dang kulture.

Ludzkie zachowanie przybiera takie formy, na jakie pozwalaja mu zwyczaje
obowigzujace W danym spoteczenstwie, czesto W bardzo skrajnym stopniu. Kazda kultura
porzadkuje swoje wyobrazenia, wierzenia, jezyk i mity. Definiuje dobro i zto, czas i przestrzen,
pickno i brzydote. Regulowane przez nig (kulturg) dziatania, okreslaja zachowania oraz ich
sposob funkcjonowania wzgledem sytuacji, dajac wzor spoteczny. Te z kolei tworzg zbidr
norm zachowania jednostki®, ktore odzwierciedlane sa przez role jakie przyjmuje cztowiek
w kulturze, bywaja one klasyfikowane wedtug stopnia ich skodyfikowania. Niemozliwym jest
odnalezienie i nazwanie wszystkich rol, gdyz liczba ich mnozy si¢ tak szybko, ze coraz trudniej
jest rozstrzygna¢ zwigzane z nimi problemy. Bardzo czgsto podejmowane przez cztowieka role
sa miedzy soba nieintegralne. Kazimierz Zygulski* w swoich rozwazaniach wspomina
0 formalnym wzorze, wedlug ktorego realnie istniejg rytuaty. Podlegaja one rowniez
wartosciowaniu. Caty $wiat ludzi kultury jest wiasciwie zbiorem wzordéw, ktore razem sa
W stanie przedstawi¢ obraz danej spotecznosci. Catoksztalt rol jakie jednostka petni w kulturze
wobec spoleczenstwa, §wiata i samego siebie okreslajg te wzory wlasnie.

Czynnosci nalezace do kultury s3 wyuczone, Antonina Kloskowska dolgcza do nich
dziatanie instynktu, ktory polega na przekazywaniu wiedzy, jej pojmowaniu i przeksztatcaniu.

Czlowiek jest przez socjolozke przedstawiany jako zwierzg¢ tworzace kulturg. W jej obreb

1 Zygulski K., Swieto i kultura. Swieta dawne | nowe: rozwazania socjologa, Warszawa 1981, s. 7-9.
2 Zygulski K., Wartosci i wzory kultury: rozwazania socjologa, Warszawa 1975, s. 112.

8 Zajaczkowski A., Rzecz o socjologii, Warszawa 1993, s. 8-9.

4 Zygulski K., Swieto i kultura. Swieta dawne i nowe: rozwazania socjologa, \Warszawa 1981, s. 136.

10



wchodza zachowania ludzkie, podlegajace spotecznym modelom, w ten sposéb definiowany
jest takze nawyk spoteczny. Nawyki pozwalaja na reakcje organizmu W okre$lonych
sytuacjach, autorka podaje przyktad dziecka, ktore nauczylo si¢ zasad spozywania positkéw
i zachowania przy stole®. Tego rodzaju wzory, tworzone sa W procesie socjalizacji. Wedtug
badaczy (nie tylko Ktoskowska 0 nich méwi, takze R. Merton, Levi - Strauss, B. Malinowski),
mogg one by¢ jawne, lub ukryte, a jednostka nie zawsze musi 0 nich wiedzie¢. Istote zjawiska
wzorow kulturowych dostrzega si¢ w genezie nawykow izwyczajow (czy sa to zwykle
zachowania rutynowe czy rytuaty, tego nie wiemy).

Powyzsze definicje kultury to ujecia etnologiczne, przedstawiajgce dorobek badan
socjologicznych i antropologicznych w zakresie kultury. Jako cato$¢ ujmuje kulturg takze
filozofia. Cenng jej definicj¢ przedstawia Jozef Lipiec, ktory traktuje jg jako cato$¢ bytow
intencjonalnie bazujacych na ludzkich doswiadczeniach, podlegajacych cigglym nieustannym
wpltywom. Jest ona okreSlana jako “zestaw sensow | wartosci wbudowanych W Strukture
danego spoleczenstwa™®. Podkreélane jest rowniez istnienie trzech uje¢ kultury. Pierwsze,
historyczne, traktuje jako kulture wszystko co jest ponadnaturalne i charakterystyczne dla
funkcjonowania cztowicka jako jednostki izbiorowosci. Ujecie to zaktada, ze kultura
obejmuje tresci myslenia nawet te ulotne, normy iobyczaje oraz twory ludzkiej pracy
i instytucje spoteczne. W drugim, normatywnym ujeciu, “kultura przypomina (...) Swiat
platonskich idei, czyli system wzorcow do nasladowania (...), tudziez kantowskq sfere
powinnosci (...), odrozniajgcqg myslgcego cztowieka od wszelkich innych bytow, ktorym jest
obca powaga obowigzku i wolnos$é¢ czynienia dobra™'. Trzeci opis specyfiki kultury dotyczy
ontologii i analizy istnienia. W tym ujeciu tworzy ona “osobnq dziedzine senséw i wartosci™®.
Zatem, w filozoficznym ujgciu kultury, traktowana jest ona jako strefa “nierealnosci*
cztowieka. Wszystko co do niej nie nalezy jest strefg realnosci i mimo iz trzeci model kultury
uwazany Za najnowoczesniejszy, to bez pozostaltych uje¢ bedzie ona splaszczona
i niedoprecyzowana.

Pozostajac w kregu filozoficznych rozwazan nad kultura, nie mozna zapomnie¢ 0 nieco
bardziej fatalistycznym podejsciu do niej. Traktowana jako selekcja i tresura przez Friedricha
Nietzschego, stanowila prehistoryczng aktywnos¢ cztowieka. Tresowanie opisal jako

traktowanie i ksztattowanie cztowieka by oddziatywat na swoje wiasne reaktywne sity. Wedlug

® Kloskowska A., Kultura Masowa: krytyka i obrona, Warszawa 2005, s. 29.

& Lipiec J., Powrét do estetyki, Krakéw 2005, s. 116.

7 Lipiec J., Kultura - kultura fizyczna - sport - olimpizm (refleksje esencjalne),Warszawa 1999, s. 31.
8 ibidem, s. 32.
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autora kultura narzuca tym sitom cele i modele, zaopatrujac cztowieka W pamigc¢, ktora zmusza
go do angazowania sie W przysztos¢®. Warto rowniez spojrze¢ na pojmowanie kultury
W obszarze psychologii glebi Sigmunda Freuda, a pozniej takze na terenie jego psychologii
humanistycznej. Wedtug tworcy psychoanalizy, kultura, ktorag mozna umiejscowi¢ na granicy
filozofii i psychologii jest zbiorem norm i zakazoéw, wzorcow i obyczajow objawiajgcych sie
W postaci cztowieka. Poprzez kulture, rozumie on “sume osiggniec i struktur organizacyjnych,
dzieki ktorym nasze zycie stato sig tak rozne od zycia naszych zwierzecych przodkow, stuzgcych
dwom nastepujgcym celom: obronie czlowieka przed naturg 1 regulowaniu stosunkow

1”10, Kultura jest tutaj celowym wytworem cztowieka i ta celowo$¢, jak zauwaza

miedzyludzkic
Zofia Rosinska (badaczka filozofii Freuda) nadaje jej sens. Jest ona (kultura) “historycznym
procesem hermeneutycznym (...). Procesem ujawniania tego co dzieje sie¢ niejako (...) poza
ludzkq swiadomosciq. (...) Czlowiek w kulturze jest dwoisty. Jest on aktorem iwidzem
Jjednoczesnie”'!. Kultura ma wiec zapewniag istnienie i przetrwanie. Zapoczatkowana zostala
w momencie powstania ludzko$ci i uzywajac freudowskiego frazeologizmu, zostata “wszyta”
kazdemu cztowiekowi jako superego lub to on zostat “wszyty” w nig i w tradycje we wezesnym
dziecinstwie?. To wlasnie dzieki superego cztowiek odczuwa czesto niezidentyfikowana
potrzebe przekazu kulturowego. Nie da sie, oddzieli¢ cztowieka od kultury, nie da si¢ tez
oddzieli¢ tradycji od aktualno$ci. Takze popedy czltowieka, ktére opisuje psychoanaliza
odnoszg si¢ do kultury, gdyz libodo jako centralny element popedu posiada zdolnos¢ sublimacji
czyli zdolnos¢ do ukulturalnienia. Kultura umozliwia przeksztatcenie popedu W zmyst, poprzez
korekte jego celu. Zewnetrzny przedmiot instynktu moze by¢ hamowany lub zmieniony na
spotecznie przydatny, lub po prostu spotecznie akceptowalny®3. Za przyktad czesto podaje sie
w literaturze gre W karty, gdyz w spoteczenstwach europejskich wyzej ceni si¢ zrodio
przyjemnosci jakim jest muzyka i koncert muzyczny od hazardu, bgdz samej gry w Karty.
Pozostajac jeszcze W kregu freudowskich rozwazan nad kultura, nalezy poruszy¢
kwesti¢ jednego z gtéwnych dazen kultury, za ktére uwaza si¢ taczenie ludzi w wieksze
calosci. Zadaniem kazdego mlodego cztowieka staje si¢ oderwanie od rodziny iod wiezi
taczacej wszystkich jej cztonkow. Pomaga mu w tym kultura i spoteczenstwo tworzac rytuaty
dojrzewania, ulatwiajace wejscie do §wiata dorostych. Rozwdj kultury jako synonim rozwoju

I cztowieka, traktowanego jako jednostka, nie jest rownoznaczny z jej szczesciem. Poprzez

® Deleuze G., Nietzsche i filozofia, przet. B. Banasiak, (red.) P. Pienigzek, £.6dz 2012, s. 68.

0 Freud S., Kultura jako zrédto cierpiern, przet. J. Prokopiuk, Warszawa 1995, s. 262, 269,292,
11 Rosinska Z., Freud, Warszawa 1993, s. 68.

2 Freud S., Kultura jako zrédto cierpien, przet. J. Prokopiuk, Warszawa 1995, s. 286, s. 35.

13 Rosinska Z., Freud, Warszawa 1993, s. 43.
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rozw¢j kultury, ograniczeniu ulegta wolnos¢ indywidualna, a jednostkowe dazenia do wolnosci
odbywac si¢ bedg wbrew samej kulturze, jej wymaganiom i formom. Freud zauwaza, ze kultura
moze sprawia¢ cztowiekowi trudno$¢ istnienia, gdyz nie pozwala mu zaspokaja¢ pragnien
I popedow, ajej rozwdj odbywac si¢ bedzie poprzez wytworzenie przez spoteczenstwo
superego. Superego jednostki opiera si¢ na oddzialywaniach autorytetow, wielkich
przywodcoOw i osobistosci, superego kultury, stawia cztowiekowi cele | wymogi, ktorych
niewykonanie inie wypehienie skutkowaé¢ bedzie wyrzutami sumienia, nazywane przez
Freuda “lekami sumienia™'*. Zazwyczaj tworza one nakazy i zakazy, nie tylko wobec jednostki,
ale catej kultury. Wymagania (kultury) wzgledem jednostki okre§lane sg przez miano etyki.
Cztowiek jest w stanie odnalez¢ si¢ W niej glownie ze wzgledu na istnienie sumienia,
samos$wiadomosci | sublimacji popedoéw. Dostrzegajac ograniczenia kultury Freud podkresla,
ze jest ona niezb¢dnym warunkiem istnienia, zapewnia ludzko$ci poczucie bezpieczenstwa
i zwigksza mozliwos$¢ przetrwania.

Kulturg zatem nazwa¢ mozna system podatnych na dekompozycj¢ znaczen, ktore
nadaje si¢ podmiotom i przedmiotom. Wrazliwo$¢ na zmiany jest zmienna i podlegaja im
zardbwno zewnetrzne jak iwewnetrzne konstrukty’. Kultura tworzona jest poprzez
systematyczny rozpad na procesy iformy rytualne!®. Transcendentalny jej sens nie jest
bezposrednio znany, podane sa jedynie mity poczatku. ,,To rytualne ponowne uobecnianie
tamtego czasu, w ktorym realnosé¢ objawita sie po raz pierwszy, lezy u podstaw wszystkich
Swietych kalendarzy. Swieto nie jest upamietnieniem jakiegos mitycznego (a wraz Ztym
religijnego) wydarzenia, lecz jego ponownym uobecnieniem”’. Kazde odtwarzanie porzadku
stanowi¢ bedzie kolejng jego interpretacj¢ przeszioSci, czasu mitycznego rozumianego

w kategoriach aksjologicznych.

RYTUAL | JEGO UJECIA

Rozpoczynajac rozwazania nad rytuatem nalezy sporzadzi¢ przeglad jego terminologii
w kulturze oraz przedstawi¢ rytualy zperspektywy réznych badaczy: socjologdw,
antropologow, psychologow, religioznawcow i innych badaczy kultury. Wiekszo$¢ z nich

dostrzega rytualne zachowania wérdd kultur, ktore badaja. W ogromie studiow, poswigconych

1% Freud S., Kultura jako rédto cierpien, przel. J. Prokopiuk, Warszawa 1995, s. 303, s. 310.

15 Tendera M., Rytuaf protestu jako czynnik zmiany spotecznej [W:] Konteksty spoteczne, (red.) J. Chodak, Lublin
2013, s. 6-17.

16 Strathern M., Cze$é i catosé. Przeobrazenia zwigzkéw W $wiecie postpluralistycznym, [w:] Badanie Kultury:
elementy teorii antropologicznej, (red.) E. Nowicka, M. Kempny, Warszawa 2003, s. 170-191.

7 Eliade M., Sacrum a profanum. O istocie sfery religijnej, przet. B. Baran, Warszawa 2008, s. 83.

13



rytualom zarowno W zyciu spoleczenstw jak i jednostek, dominujg antropolodzy. To oni
doktadnie analizujg rytuat jako autonomiczny przedmiot badan. Wtorujg im w tym socjolodzy.
Jednak jest on réwniez obiektem zainteresowania: teologow, filozofow, psychologow,
kulturoznawcow, pedagogow, a w tym takze specjalistow nauk 0 kulturze fizycznej. Ci ostatni
traktujg go nieco fragmentarycznie, opisujac zazwyczaj tylko jego wizualng forme.

Socjolodzy zajmuja si¢ wymiarem rytualdéw bedacym trescig zachowan ludzkich,
badaja ksztattowanie si¢ jednostki poprzez jej wspoélistnienie W spoleczenstwie, okreslaja je
najczesciej, jako czynnos$ci 0 ustalonej formie, zwigzane z wewnetrznym lub zewnetrznym
przymusem realizacji. Wiele z nich odbywa si¢ W doniosty spolecznie sposob®. Wyglad
i interpretacja rytualu zalezy od jego postrzegania. Inaczej na niego patrza socjologowie,
a inaczej religioznawcy, wszyscy jednak probuja odnalezé jego etymologiczne znaczenie.
Socjolog Emile Durkheim, analizujac zycie religijne Aborygenéw australijskich, opisat go
w kontekécie totemizmu i pierwotnych  form  religijnych®. W antropologii  rytuat
Trobriandczykow Bronistaw Malinowski powigzal z magig. Francuski etnograf Arnold van
Gennep poswigcit si¢ rytualom przej$cia iich zwigzkiem ze zmiang statusu spotecznego
jednostki. Antropologa Renego Girarda zaabsorbowaly roztadowania agresji spolecznej
poprzez rytuaty ofiarnicze. Etnolodzy opisuja go jako wytwor proceséw rytualizacji
filogenetycznych i ontogenetycznych (Julian Huxley) oraz ewolucji kulturowej (Konrad
Lorenz). Rytuat jako performance prezentuje miedzy innymi Erving Goffman, stosuje do tego
metafor¢ widowiska i teatru. Victor Turner bada gry spoteczne, w ktdrych zasadnicze
znaczenie maja rytuaty. Wsérdd antropologow zajmujacych si¢ tym tematem wymienic¢ trzeba
Edmunda Leacha dla ktorego jest on istotnym elementem interakcji migdzyludzkich. Z kolei
w psychoanalizie, badaniem rytualu zajmowali si¢ migdzy innymi Sigmund Freud i Carl
Gustaw Jung. Dla Freuda zachowania rytualne postrzegane byly jako zjawiska obsesyjno -
kompulsywne, czgsto zwigzane Z neurotycznym powtarzaniem danej czynno$ci. Badania nad
rytuatami W ujeciu religijnym i $wieckim prowadzone byly migdzy innymi przez Maxa
Gluckman’a w celu analizy ceremonii zycia codziennego.

Podstawowg funkcjg rytuatu w kulturze jest jego rola komunikowania i odgrywania
symbolicznego porzadku spotecznego. Eksponuje on cigglo$¢ w kulturze miedzy przesztoscia
i terazniejszosciag?®. Rytualy bedac kategorig kultury ijej nieroztaczng czescia, zapewniajg

jednoczesnie uniwersalnos¢ i réznorodno$é. Jako dziatania podejmowane z wyboru gwarantujg

18 Niznik J., Symbole a adaptacja kulturowa, Warszawa 1985, s. 67-73.
19 Drabik B., Jezykowe rytuaty tworzenia wiezi interpersonalnej, Krakoéw 2010, s. 13.
20 Filipiak M., Rajewski M., Rytuat. Przesztosé i terazniejszosé, Lublin 2006, s. 272.
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nie tylko transgresyjno$¢ ludzkiej natury, lecz rowniez ciagglos¢ pokoleniowej pamigci,
niejednokrotnie przybierajac posta¢ wielokulturowego scenariusza globalnej spotecznosci.
Wielokulturowosci nie rozumie si¢ poprzez wystepowanie kilku grup kulturowych. Pojecie to
oznacza istnienie kultury dominujacej, nadrzgdnej, wzgledem innych kultur oraz tolerancje
wzgledem odmiennych grup Zzuwzglgdnieniem systemu prawnego i spotecznego.
Z wielokulturowo$ciag mamy do czynienia wtedy, gdy ..(...) dochodzi do trwalych,
wieloptaszczyznowych 1 dobrowolnych form kontaktow miedzykulturowych, ktore powodujg
wytworzenie sie jakoSciowo nowej, kulturowo zréinicowanej catosci®®. Podobnie jest
z rytuatami. UIf Hannerz?® opisujac réznorodno$é kulturowa, wspomina, ze nieograniczona
kreatywno$¢ ludzkiego gatunku, sprawia, izrytual jest transferowany i nabiera
wieloznaczno$ci, a zarazem podtrzymuje konsensus i tad spoteczny. Dla Socjologéw rytuaty
sg widziane z perspektywy wigkszych uktadow spotecznych. Niektore z nich czesto tagodza,
aniekiedy nawet niwelujg konflikty iniepokoje spoteczne. W ogromnej mierze utatwiaja
panowanie nad emocjami i przyporzadkowanie tego co irracjonalne do racjonalnych dazen
i celow spotecznych. Sg takze efektywng metodg socjalizacji, umozliwiajg inkulturacje
i samoadaptacje jednostek?®. Teorie socjologiczne rytuatu zapoczatkowal, przywotlany
wezesniej Emile Durkheim. Odniést On rytuat do religijnej sfery sacrum, jako elementu
integrujacego moralnie zycie spoteczne. Rytuaty majg za zadanie wzbudza¢ spoteczne emocje
wywodzace si¢ z ludzkich doswiadczen. Zatem religia jako fakt spoteczny moze wywierac
wplyw na jednostke, decydujac 0 przejsciu z profanum do sacrum, uwalniajgc ludzkos¢ od
dziatania popedow biologicznych. Takie migracje z profanum do sacrum dokonywac si¢ moga
przy pomocy rytuatéw wlasnie. Jako istoty poszukujace sensu, nasi przodkowie probowali
odnajdywac¢ warto$¢ zycia I ukryty sens istnienia, przez: wierzenia, ktore nadawaly tresci ich
codziennej egzystencji; mity, bedace odzwierciedleniem spotecznego trwania oraz rytuaty,
ktore nadawaé miaty patetyczny charakter wykonywanym czynnosciom. Durkheim?* definiuje
rytuat jako dziatanie zbiorowe, wyrazajace i wzmacniajace wiez spoteczna, majace zasadnicze
znaczenie dla istnienia grupy. Jest on zatem zbiorem regut postgpowania, okreslajacych ludzkie

zachowania wobec §wigtosci, pozwala spoteczenstwom okresli¢ punkt widzenia samych siebie.

2L Sadowski A., Wielokulturowe spoteczeristwa regionalne (jako pozqdany kierunek przeobrazen spotecznosci
lokalnych i regionalnych w Polsce, [w:] Spofecznosci lokalne. Terazniejszosé i przysziosé, red. B. Jatowiecki, W.
Lukowski, Warszawa 2006, s. 133.

22 Hannerz U., Siedem argumentéw na rzecz réznorodnosci, [w:] Socjologia, red. P. Sztompka, M. Kucia Krakoéw
2005, s. 708.

2 Sroczynska M., Rytual religijny akwestia réznorodnosci kulturowej, Uniwersyteckie Wydawnictwo
Socjologiczne nr 9/2014 Warszawa 2014, s. 81.

24 Durkheim E., Elementarne formy zycia religijnego, przel. A. Zadrozynska., Warszawa 1990, s. 22-30.
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Nieco inaczej traktuje rytuat Roy Rappaport, jest on dla niego aktem spotecznym
przekazujacym pewne komunikaty i pozatechniczne informacje®®. W jego naturze jest
bezposredni i gleboki zwigzek z sacrum i numinosum?, ktére sa podstawowymi sktadowymi
$wigtosci kazdej religii i stanowig 0 jej ambiwalencji. Odmiennie do profanum Durkheima,
Rappaport okresla drugg sfer¢ jako numinosum, ma ona charakter emocjonalny i jest
komponentem nie dyskursywnym, w przeciwienstwic do sacrum, ktoére traktuje jako
komponent logiczny czyli dyskursywny. Rytual okresla gléwnie numinosum, ma on czgsto
nielogiczny iemocjonalny charakter co wedlug antropologa dowodzi zwigzkow rytualu
Z obyczajowos$cig oraz ze swiadomg akceptacjg porzadku myslowego. Dodatkowo badacz
zauwaza, ze jest on przeci¢tnie wrazliwy na zmiany, a Opozycja wzgledem niego nie pocigga
za sobg zadnych radykalnych sankcji. Rytualy mozna zatem traktowac jako pewnego rodzaju
gre spoteczna, W ktorej kazde zachowanie autonomiczne, odstgpujace od niego jest odmowa
uczestnictwa w grze. By dokona¢ zmiany W jego strukturze nalezy dokona¢ transformacji
poprzez dziatania alternatywne w mniejszych grupach.

Niezaleznie od spotecznosci, zycie jednostki opiera si¢ na przechodzeniu, na przyktad
przez grupy wiekowe lub przez zadania. Czesto przejscia te sg tak wyrazne, ze towarzysza im
specjalne akty. Aktami tymi sg wilasnie rytuaty. Teori¢ przejsScia zapoczatkowat Arnold van
Gennep francuski etnograf. Kontynuatorem teorii rytdow przejScia byt Mircea Eliade
reprezentant religijnego ujecia rytualu. Obydwaj podkreslajg punkt kulminacyjny kazdego
przejscia - ceremonie, symbolizujaca $mieré i powr6t nowego cztowieka do zycia?’. Zadaniem
ceremonii jest przeprowadzenie, przekraczanie granic, wprowadzenie do nowego etapu.
Obrzedom towarzysza najcze$ciej pewne czynnos$ci i praktyki o znaczeniu symbolicznym.
Etnograf Arnold van Gennep zauwaza, ze W kazdym spoteczenstwie zycie bazowato i wcigz
opiera si¢ na wedrowcee, czyli przechodzeniu z jednego miejsca na drugie, z jednej grupy
wiekowej do drugiej, z okreslonej pozycji do kolejnej. Przejsciom, 0 ktorych mowi towarzysza
rytualy, gdyz sa mocno powiazane z sacrum i z warto$ciami W spoteczenstwie?®. Wartosci,
podobnie jak samo sacrum, nalezg do $wiata niematerialnego. Wigkszos¢ z nich nie jest
zwerbalizowana i istnieje w spoteczenstwach w formie obyczaju inne za$ znajdujg swojg forme

W postaci norm prawnych, mitow, rytuatéw, dogmatodw czy tez jaki wspomina Kazimierz

% Rappaport R. A., Rytuat i religia w rozwoju ludzkosci, ttum. A. Musiat, T. Sikora, A. Szyjewski, Krakow 2007,
s. 89-93.

2 jbidem, s. 571.

2" Eliade M., Aspekty mitu, przet. P. Mrowczynski, Warszawa 1998, s. 10-11.

28 Gennep van A., Rites de passage, przel. B. Bialy, Warszawa 2006, s. 12.
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Zygulski sa dostrzegalne w formie folkloru?. Podejmujac temat analizy rytuatu nie nalezy
skupia¢ si¢ tylko na jego formie, gdyz pozbawia go to symbolizmu, transcendencji i wymiaru
psychologicznego. Jak zauwaza Mary Douglas dopiero powigzanie tych dwoch sfer, symboliki
i formy, pozwala obserwatorowi polaczy¢ zycie spoteczne z symbolicznym?°,

Socjologiczne ujecie rytuatu prezentuje rowniez Pierre Bourdieu, wedtug badacza
zrozumienie i naukowe wyjasnienie zjawiska jest mozliwe poprzez uzmystowienie sobie efektu
jaki wywiera nauka i badanie. Jest to niezb¢dny warunek do poprawnego odczytania rytuatow.
Tak by nie myli¢ punktéw widzenia obserwatora i aktora spotecznego®. Rytuat - ritus - moze
stanowi¢ strategie spoteczng zorientowang na to co “swiete”, nie tylko w sferze religijnej, ale
takze kulturowej czy spotecznej. By zostal przyswojony, nalezy podja¢ ¢wiczenia
absorbowania jego struktur symbolicznych. Wedtug Bourdieu do rytuatu naleza, oprocz norm
i regul, przede wszystkim symbole, obrazy, gesty, dzwigki, materialne przedmioty, ciata
ludzkie oraz czas i przestrzen. Ryty przejscia van Gennepa, sa dla niego skuteczne, tylko wtedy
kiedy odzwierciedlajg $wiat trafnie Z pozycji juz nadanych; powinny wedtug niego ksztattowac
stosunek sil, bardziej wyrazaé, niz tworzy¢ uktady spoteczne. W swojej teorii podzielit je na
kategorie: nadania, przejécia i rytuaty instytucjonalne. Kazdej kategorii odpowiadaja okreslone
Swigta lub uroczystosci, nie tylko te 0 charakterze religijnym, ale takze $wieckim. Nie
podwazajac przy tym wczesniejszych kategoryzacji rytuatdéw, nadaje im nowa interpretacje,
ktora podkresla cechy i funkcje rytuatdéw wczesniej niezauwazone lub niedocenione. W celu
wyjasnienia omawianych zalezno$ci postuguje si¢ pojeciami: habitus i praktyka. Habitus jest
“systemem trwatych dyspozycji, zroznicowanych struktur, dostosowanych do funkcjonowania
W charakterze struktur roznicujgcych, to znaczy zasad generowania 1 ksztaltowania struktur
dotyczgcych praktyk i zachowar?, okre§la ono czym jest rytual §wigtowania i uwzglednia
jego spoteczng i kulturowa strukturg. Tre$ci habitusu tworzy si¢ W toku uspolecznienia,
zar6wno mentalnie jak i fizycznie. Produkuja one okreslone reakcje w wyznaczonym polu,
w konkretnym czasie, na skutek jasnej praktyki, o czym Bourdieu wspomina niejednokrotnie.
Mozna wnioskowaé, zeprzy tak rozumianym habitusie rytual jest uksztalttowang
(socjalizowang) dyspozycja do okre$lonego zachowania. Bourdieu postrzega rytuat nie tylko
jako systematyczno$¢ statyczng charakterystyczng dla $wigta, lecz jako dynamiczng norme

produkcji. Kolejnym pojeciem na ktore nalezy zwrdci¢ uwage jest praktyka (praxis), odnosi

2 7yeulski K., Wartosci i wzory kultury: rozwazania socjologa, Warszawa 1975, s. 339.

3% Douglas M., Ukryte znaczenia: wybrane szkice antropologiczne, przet. E. Klekot, Kety 2007, s. 202-205.

31 Bourdieu P., Szkic teorii praktyki, poprzedzony trzema studiami na temat etnologii Kabyléw, przet. W. Kroker,
Kety 2007, s. 113.

%2 jbidem, s. 192-193.
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si¢ ono do funkcjonowania rytualéw $wieta. Precyzyjnie okresla jg wzor: habitus x kapitat +
pole = praktyka. Pokazuje on, ze habitus i kapital w zasiegu pol stanowia praktyke spoteczna®3.
Praktyki te s3 rezultatem interioryzacji $wiata spotecznego, czyli wcielaja one habitus.
W terminologii Bourdieu, praktykami spotecznymi sg zarowno te, ktore sa wytwarzane, jak i te
tworzace. Swiat jest bowiem podzielony na pola. Kazde pole to ,,0s0bny spoleczny wszechswiat
majgcy swoje wlasne prawa funkcjonowania niezalezne od praw wartosci...”**, pozwala to na
konstruowanie réznych, wzglednie autonomicznych przestrzeni spolecznych: kulturowych,
instytucjonalnych, religijnych, rytualnych itp. Pola dziatan podlegaja hierarchizacji,
auczestnicy probujag W ich obrebie zaja¢ dominujgce pozycje. Analiza mechanizmow
reprodukcji hierarchii spotecznych wedtug Bourdieu ogrywa istotng rolg w procesach nie tylko
ekonomicznych (kapital ekonomiczny), ale takze kulturowych (kapitat kulturowy). Bourdieu
ktadzie nacisk na kreatywnos$¢ aktorow spotecznych podczas narzucania i przyjmowania
kulturowych tworéw oraz systemoéw symbolicznych. Odgrywaja one bowiem istotna role
W kulturowym procesie produkcji struktur dominacji. Jednakze, praktyka spoteczna jest czyms$
wiecej niz odtwarzaniem ,,gramatyki dzialania” lezacej ujej zrodla. Swiat nie jest tylko
biernym poznaniem, ale takze czynng praktyka, zakorzeniong w obiektywnych relacjach
rzadzacych sferami dziatania aktoréw. Pole jest niejako mediatorem pomiedzy habitusem
i praktyka spoteczna. Interioryzacja czy jak chciatby Bourdieu, ,,wcielenie” struktur, spenia
si¢ rowniez poprzez praktyke rytualng. Nasuwa si¢ sugestia, ze rytuat jest forma praktyki
spolecznej, ktora ma tendencj¢ do odlgczania rytuatu od innych form aktywnosci spoteczne;,
na przyktad rytuatu §wigtowania od innych form rytualnych zycia codziennego. Jednak dla
autora praktyka spoteczna stanowi po prostu ramy praktyki rytualnej i praktyki §wiateczne;.
Konteksty spoteczne wypeltnione sg rytualnymi, ktore z kolei wptywaja na strukturg spoteczng
odciskajac na niej slad, utrwalajac badz obalajac istniejace schematy.

Bourdieu nie rozpatruje spoteczenstwa tylko w terminach klasowosci. Pole jest areng
spoteczng, na ktorej ludzie perspektywicznie daza do okreslonych celow. Pole jest niezbedne
do czasu, gdy aktorzy spoteczni majg dyspozycje ischematy konieczne do jego
konstytuowania. Z tego punktu widzenia rytuat §wigtowania nie jest zestawem aktow, lecz
sposobem dziatania, ktory okresla przeciwienstwo migdzy tym, co jest wykonywane, a innymi
dziataniami odtwarzanymi (eucharystia — strawa duchowa / positek codzienny - fizyczne

spozywanie positku). Prawdopodobnie jest zatem bardziej wlasciwe mowienie 0 rytualizacji,

3 Bourdieu P., Dystynkcja. Spoteczna krytyka wladzy sqdzenia, przet. P. Bitos, Warszawa 2005, s. 218-219.
34 Bourdieu P., The Field of Cultural Production: Essays on Art and Literature, Journal of Aesthetics and Art
Criticism, no. January 1993, Polity Press, Oxford 1993, s. 162.
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kiedy odwotujemy si¢ do sposobu wykonywania pewnych czynnos$ci, odrézniajac czynnosci
swigteczne od innych codziennych. Dostrzec mozna tutaj aspekt dynamiczny, zwigzany nie
tylko z odtwarzaniem rytuatow, ale takze z generowaniem nowych struktur rytualnych.
Dokonuje si¢ to poprzez tworzenie i dziatanie przeciwienstw, na przyktad kobieta — Ksiezyc
lub mezczyzna — slonce (czyli spoteczna pozycja kobiety wobec mezczyzny znajduje
odzwierciedlenie w kosmologicznym przeciwienstwie i relacji ksiezyca wobec stonca). Takie
rozréznienia moga by¢ rozumiane na wiele sposobdw, ktore sa kulturowo doprecyzowane
zarowno W wypadku $§wiat, jak i czynnosci rytualnych posiadajacych inny status. Bourdieu
probuje wyjasni¢ ten aspekt rytualnej praktyki w opozycji do innych, doszukujgc si¢ w nich
konkretnej logiki, ktorej uzywa rytuat $wiateczny. ,,Ta praktyczna logika [...] organizuje
wszystkie mysli, spostrzezenia, dziatania za pomocq kilku zasad Scisle ze sobg, powigzanych
i tworzqcych praktycznie zintegrowang catos¢é”.

Inny francuski uczony, Claude Lévi-Strauss®®, badat rytual pod wzgledem
porzadkujacym. W jego opinii porzadkuje on nadmiar ludzkich do$wiadczen, utrwala je
I tworzy kategorie. z socjologicznego punktu widzenia moze on takze zapeti¢ uczucie pustki
zapewniajac cigglto§¢ wydarzen spolecznych. Do jego teorii nawigzuje roOwniez Bronistaw
Malinowski®’ potwierdzajac to epistemologiczne® zadanie rytuatu.

Patrzac na rytuat przez pryzmat filozofii uchwyci¢ mozna uniwersalnos$¢ jego ujecia,
odnosi si¢ ono jak zauwaza Jozef Lipiec®® do wszystkich kultur, dotyczy generalnych przezy¢
wszystkich ludzi. Rytuat jest zmieniany i modyfikowany regionalnie oraz lokalnie, mimo
iz oznacza cze¢sto do samo. Mozna rozpatrywac go W sposob selektywny i partykularny. Czesto
podtrzymuje tad spoteczny. Rytuat jako sktadnik wieziotworczy spoleczenstwa, akcentuje
zwigzki z r6znymi fazami jego zycia, stanami I dziedzinami, bez nich, Zycie spoteczne jest
zautomatyzowane i utylitarne.

Badajac rytual przytoczy¢ nalezy réwniez Freudowskie postrzeganie zjawiska.
Psychoanalityk badajac pojecie kultury tabu i rytuatow podkresla iz istotng czeScig zwlaszcza

wérod dawnych religii byta rytualna ofiara®®, ktéra niejednokrotnie wigzata si¢ z krwawymi

% Bourdieu P., Zmyst praktyczny, przet. M. Falski, Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego, Krakoéw 2008, s.
117.

36| evi - Strauss C., Mysi nieoswojona, thum. A. Zajaczkowski, Warszawa 1969, s. 54-55.

37 Malinowski B., Magia, religia, nauka, [w:] Szkice z teorii kultury, ttum. H. Buczynska, H., Stasiak, T., Swiecka,
Warszawa 1958, s. 389.

38 Epistemologia, teoria poznania lub gnoseologia — dziat filozofii, zajmujacy sie relacjami miedzy poznawaniem,
poznaniem a rzeczywisto$cia. Epistemologia rozwaza nature¢ takich poje¢ jak: prawda, przekonanie, sad,
spostrzeganie, wiedza czy uzasadnienie. "Co to jest poznanie i czym jest poznawanie?

3 Lipiec J., Filozofia olimpizmu, Krakéw 1999, s. 14.

40 Freud Z., Czlowiek, religia, kultura, tham. J. Prokopiuk, Warszawa 1967, s. 119.
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obrzedami i ceremoniami. Poczatkowo okreSlana byta jako dar dla boga i wigzala sie
Z obecnoscig totemu. Freud zauwaza, ze krwawe ofiary byly czestsze od innych daréw
sktadanych bogom. Przytacza przyktad rytuatu Beduindéw na pustyni Synaj, ktérzy pod koniec
IV w. n. e., sktadali ofiar¢ z wielbtada, spozywali go catego z ko$¢mi, skorg | wnetrznos$ciami,
jako mieso surowe*!. Jak pisze Freud, ten niezwykle brutalny rytuat, byt powszechng forma
totemicznej ofiary. Wypeniat on zadanie jakim byto uswiecenie, poprzez wzigcie udziatu we
wspoOlnym positku.

Znaki i symbole juz od paleolitu petnity funkcje rytualng. Przyktad podaje Mircea
Eliade - “taniec okrezny” stosowany U mysliwych paleolitu, uzywany byl on w réznych
czesciach globu. Trwatos¢ tego rytualu widoczna jest takze we wspodtczesnych kulturach. Miat
on na celu uspokojenie zwierzyny juz upolowanej badz zapewnienie jej rozrodu. Szczatki tych
rytualow | mitow obecne sg w licznych ludowych kulturach oraz, jak pisze Eliade, w satyrze,
przeklenstwach i anatemie spoteczenstw bardziej rozwinigtych. Kazda ceremonia wykonana
w prawidtowy wewngtrznie sposodb, wyzwala bowiem magiczno - religijng moc. Kazdy akt
rytualny, ktorego dokonuje si¢ zgodnie z regula, stanowi epifani¢ harmonii kosmicznej*.

Obecnos¢ sacrum akcentuje przede wszystkim rytuat religijny nadajac perspektywe dla
zycia codziennego - profanum. Podczas religijnych rytuatow podkres§lane jest znaczenie
sacrum. Obecnie zauwazy¢ mozna zacieranie si¢ tych dwoch sfer, wielu badaczy okresla to
zjawisko mianem degradacji zagrazajacej istnieniu kultury*®. ,,Gdy znaczenie sacrum rozwiewa
sie — wszelki sens, jaki moglaby przyjgé rzeczywistosé, zanika réowniez”**. W kontekécie
religijnych immanentnych ideologii oraz eschatologii, konsumpcjonizm zwlaszcza
W strategicznych momentach zycia ludzkiego takich jak: narodziny, $mier¢, matzenstwo,
powoduje zatracenie spojnosci kulturowej, zaburzony zostaje zwigzek migdzy wartosciami
I normami spotecznymi, co powoduje zanik napig¢cia migdzy sferami sacrum i profanum.
W rytuale religiinym wyrdznia si¢ kilka ptaszczyzn: strukture spoteczng uczestnikow,
doswiadczenia religijne, spoteczny wzorzec rytuatu, motywacje i symbole (jawne i ukryte
ujawniajgce si¢ W swiadomosci dzialajacych) oraz funkcje rytualu o charakterze religijnym
i poza religijnym. Plaszczyzny te dotyczg dwoch aspektow. W pierwszym chodzi

0 jednoczenie ludzi iich moralng odnowg poprzez poglebianie wigzi z Bogiem, zar6wno

* ibidem, s. 124.

42 Eliade M., Historia wierzer iidei religijnych, t.1 Od epoki kamiennej do misteriéw eleuzyrskich, przel.
S.Tokarski, Warszawa 2007, s. 19-21.

43 Kolakowski L., Czy diabel moze zosta¢ zbawiony i 27 innych kazan, (red.) A. Kotakowska, Krakow 2012, s.
172-173.

4 Piwowarczyk B., Odczyta¢ Kotakowskiego. Problem Boga, czlowieka, religii, Kosciota..., Czestochowa 1992,
s. 124.
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W plaszczyznie indywiduum jak i spotecznie. Drugi aspekt ma za zadanie spetniac integracyjng
funkcje, chodzi o01lgczenie instytucjonalizacji spotecznej (podstawy aksjologiczne
i normatywne) zich internalizacja zapewniajaca cigglo$¢ tozsamosciowa  grupy.
W wyznawcach religijnych dostrzec mozna rys dramatyczny, ktdry opiera si¢ na przenikaniu
si¢  wlasnych doswiadczen osobistych z doswiadczeniami zinstytucjonalizowanymi
(zwigzanymi Z teologia).

Badajac religijne ujecie rytuatu, nie sposdb poming¢ opisywanego wczesniej Mircea
Eliade. Zaréwno religia jak i odbywajacy si¢ W niej rytual, majg charakter wspdlnotowy,
towarzysza im na ogot spolecznie akceptowane cele. Podzniejsi badacze rowniez dostrzegali,
ze rytuatl nierozdzielnie taczy sie zreligia imagig, ktore obok systemu poznawczego,
estetycznego oraz jezyka, skorelowane sg ze sferg symboliki i komunikacji spoteczne;.
Bronistaw Malinowski*®, na przyklad wprowadzil wyrazne rozréznienie rytualdéw magicznych
i religijnych — te pierwsze majg by¢ utylitarne, oparte na wierze W nadprzyrodzong zdolnos¢
cztowieka, do sprawowania kontroli nad §wiatem. Malinowski podobnie jak Durkheim skupit
si¢ na funkcjach rytualow religijnych, tworzac podzial na funkcje: psychologiczno -
terapeutyczne i spotecznie integrujace oraz funkcje rozpatrywane W sposob empiryczny
w ramach zbiorowosci identyfikowanych jako ,.tu i teraz”. Oprocz okreslenia funkcji rytuatow
rozroznia tez magie ireligic jako dwa podsystemy, ktore sa sprzgzone ze sferami.
W spoleczenstwach nowoczesnych tresci mitow i religii wystepujg W postaci szczatkowe;j.
Cztowiek swiecki jako wytwor desakralny ,,ma W zasiegu reki calg utajong mitologie i wiele
zdegradowanych  rytualizméow™®. Taki symboliczny charakter rytuatéw W czasach
wspotczesnych pozwala na tylko incydentalny dostep do uniwersalnych mitycznych struktur
rzeczywistosci.

Z kolei Durkheim dzieli zjawiska religijne na dwie podstawowe kategorie: wierzenia
i obrzedy. Wierzenia to stany opinii ztozone z wyobrazen, podczas gdy te drugie to ustalone
sposoby dziatania. |tak, “obrzedy mozna zdefiniowac |\ wydzieli¢ sposrod innych dziatan
cztowieka jedynie dzigki ich przedmiotowi 0 szczegolnym charakterze [...]. Zatem zanim sie¢ uda

scharakteryzowac obrzed, nalezatoby scharakteryzowad jego przedmiot*’

. Obrzed istnieje wiec
dzigki wierze W ustanowienie rzeczy swietych. W socjologii Durkheimowskiej obrzedy sa
postrzegane jako ceremonie, podczas ktorych spoleczenstwo dokonuje separacji $wiata

profanum od $wiata sacrum. Obrzedy sg zatem traktowane jak ceremonie celebrujace grupe.

4 Malinowski B., Mit, magia, religia, przel. B. Le$, D. Praszalowicz, red. A., K. Paluch, Warszawa 1990, s. 37.
46 Mircea E., Sacrum i profanum: o istocie religijnosci, przel. R. Reszke, Warszawa 1999, s. 170.
47 Durkheim E., Elementarne formy zycia religijnego, przet. A. Zadrozynska, Warszawa 1990, s. 31.
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Durkheim przytacza gtownie przyktady swiat ozywiajacych spoteczenstwo, ktore podziela te
same wartosci | tym samym buduje miedzy sobg wiezi. Wierzenia stwarzajg obrzedy, ktore je
podtrzymujg. Tym samym uzna¢ nalezy spoteczng wage tych przymusowych praktyk
“neurotycznych”, jak pisat Sigmund Freud, bogatych w symbole. Obrze¢dy towarzysza temu, co
spoteczenstwa ludzkie uznajg za fundamentalne dla swego istnienia, temu, co kulturowo
uswiecity, aby usung¢ niebezpieczenstwo watpliwosci. Religia dla Freuda sktada si¢
z dogmatow | wypowiedzi na temat rzeczywistoéci nie tylko zewnetrznej, ale czasem takze
wewnetrznej. Dogmaty te mowia cztowiekowi 0 tym czego sam nie odkryt i wymagaja by ten
w zamian dal im wiarg*®. Psychoanalityk wspomina o rytualnej ofierze dawnych religii,
odnajduje zrodta ofiary W pojawieniu si¢ pojecia poczucia wiasnej wartosci, od tego momentu
ofiara stata si¢ darem”, a rytuat liturgia usankcjonowanego porzadku.

Klasyfikujac rytuat zauwazy¢ mozna, ze ma on charakter spojny, nierozigczny, dzieje
si¢ tak glownie ze wzglgdu na obecnos¢ pierwiastka sacrum, nie tylko w rozumieniu
religijnym, ale takze W jego ujeciu substancjonalnym (mozna mowic¢ 0 jego wspotistnieniu
z profanum lub tez zanikaniu). Piwowarski wskazuje na rytualy religijne i cywilne do ktorych
nalezg: narodowe, spoteczne, lokalne, regionalne, dalej mowa tez 0 rytuatach estetycznych oraz
rytuatach cyklu zycia®. Sroczynska dodaje do tej typologii rytuaty odnoszace si¢ do réznych
wymiaréw kultury, rodzajow jej zbiorowosci, celow, czaséw trwania, sposobow transmisji
kultury oraz sfery wystepowania: prywatnej lub publicznej®L.

Zatem rytuat jako dziatanie zbiorowe, wyraza iwzmacnia wi¢z spoteczng, ma
zasadnicze znaczenie dla istnienia grupy. Rytualy jako mechanizmy objawiaja si¢
W réznorodny sposob, zazwyczaj wspolnotowy. Zawieraja W sobie potencjat zmiany, gtéwnie
dzigki zdolnosci emocjonalnej oraz ideologicznej do do organizowania ludzkich uczu¢ i mysli.
Wiaze si¢ on bardziej z przedstawieniem niz ruchem, polega na uczestnictwie. Nie jest
przeznaczony tylko do ogladania. Rytuaty $cisle podlegaja uroczystosciom i sg zakorzenione
w tradycji. Sa sekwencja sformalizowanych i specyficznych dla danej kultury czynow

i wypowiedzi wykonywanych w celu osiggnigcia pozadanego rezultatu.

8 Freud Z., Kultura jako zrédlo cierpien, przel. J. Prokopiuk, oprac. R. Reszke, Warszawa 1995, s. 168.
4 Freud Z., Czlowiek, religia, kultura, tham. J. Prokopiuk, Warszawa 1967, s. 119.

%0 piwowarski W., Socjologia religii, Lublin 1996, s. 208-212.

51 Sroczyfiska M., Rytuaty W miodziezowym swiecie. Studium socjologiczne, Krakow 2013, s. 38-41.
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POJECIA TOWARZYSZACE

Tres¢ i znaczenie obrzedow ma zwigzek z zyciem gospodarczym i organizacyjnym
zbiorowos$ci. Kazda czynno$¢ wykonywana przez grupg spoteczna, od najwcze$niejszych
dziejow ludzkosci, zwigzana byta z dostrzeganiem w niej duchowego pierwiastka. Czynnosé
taka jak polowanie, byla zbiorem rzeczy S$cisle zespojonych z dziataniami praktycznymi
I czynnosciami rytualnymi. Eskimosi podchodzgc do polowania na wieloryba musieli przejs$¢
ztozony rytuat inicjacyjny, a na polowanie zabierali r6znego rodzaju przedmioty magiczne,
przekazywane czesto z pokolenia na pokolenie®?. W czasie polowan obowigzywato wiele tabu,
wstrzemiezliwos¢ seksualna czy tez mieszkanie poza terenem wioski. Wielu antropologow
i socjologow badajac rozne zakatki swiata | podejmujac temat rytuatu, dostrzegto myslenie
cztowieka 0 rzeczach niebezposrednich, zmystowych i pozamaterialnych.

Podazajac dalej tropem kultury i jej wytwordw, zarazem poszukujac korzeni zjawiska
rytuatu, zauwazy¢ mozna, ze spoleczenstwa wytworzyly wlasne normy i wzory zachowan,
organizujac W ten sposob zycie wszystkich jego cztonkow. Ludzie zaczgli porozumiewac si¢
miedzy sobg poprzez symbole, ktore pozniej przeksztatcity sie W jezyk i mowe. Wazne okazaty
si¢ takze zwigzki wzajemnego szacunku i powazania oraz hierarchia przedmiotow i zadan.
W naturalny sposob ludzko$¢ stworzyta $wigto§¢é, awraz znig totemizm, mit i religig.
Kazdemu z tych poje¢ towarzyszyly obrzedy i rytuaty majace za zadanie podkresli¢ doniosto$é
podejmowanych czynnosci | wychwalanych przedmiotow. Dzigki obrzedom cztowiek, wnosit
do $wiata odpowiedni porzadek logiczny, systematyzujacy wszystkie jego elementy, a rytuat
zapewnial ciagto$¢ tradycji. Jest i byl on sposobem na ustanowienie, odnowienie lub tez
podtrzymanie tradycji, wigzi spolecznych oraz komunikacji migdzy rolami spolecznymi. Za
jego posrednictwem przekazywano réwniez nakazy spoteczne. Zatem szukajac umiejscowienia
rytualow nalezy przyblizy¢ ich pochodzenie, nie pomijajac zjawiska religijnosci, $wigtosci

i innych powigzanych z nim pojec.

Tabu, totem
Totem to rodzaj symbolu grupy spolecznej, bedacym jej znakiem rozpoznawczym.
Fraud w swoich rozwazaniach “Totem i tabu” zauwaza, ze potaczenie tego co §wiete z tym co

nieczyste istniato juz U pierwotnych pod pojeciem “tabu”>?

wlasnie. Obydwa pojecia 1acza sie
wzajemnie. Totemizm, okreslany jest rowniez jako religia pierwotnych plemion. To dzigki

zwierzetom | przedmiotom kultu organizowano zycie spoteczno$ci i $wieta. Zjawisko

52 7voulski K., Swieto i kultura. Swieta dawne i nowe: rozwazania socjologa, \Warszawa 1981, s. 445.
%8 Freud Z., Totem i tabu, ttum. J. Prokopiuk, Warszawa 1993, s. 85.
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totemizmu jako pierwotnego systemu religijnego, opisat Frazer®, za przyklad podaje wiare
cztonkow plemienia W to, ze pochodzg od totemu, czgsto przybieraja oni takze jego imig
I ubierajg si¢ na jego podobienstwo. Wiara zakazuje spozywania totemu, zabrania takze
polowania na niego (jesli totemem to zwierzg), a W przypadku totemicznego przedmiotu
ograniczenia dotyczg jego uzywania. Tabu dotyczace totemu, czesto zabrania zbliza¢ si¢ do
niego lub nawet na niego patrze¢. Ztamanie zakazu prowadzi¢ moze do choroby lub $mierci.
Zwiazki totemiczne okazuja si¢ niekiedy silniejsze od rodzinnych. Kultura tabu i totemu jest
okreslana “swiegtym lekiem”. Oznacza co$ niesamowitego, niedostepnego, a zarazem $wigtego.
Wyraza si¢ gtdéwnie w zakazach i ograniczeniach. Zakazom tabu brakuje usprawiedliwienia
jak to bywa w przypadku zakazow moralnych czy tez religijnych. Sa czesto niezrozumiate dla
obserwatora z zewnatrz. Pogwatcenie ich moze skutkowac zemsta wewnetrznego mechanizmu,
lub karg wymierzang przez pokrzywdzong jednostke czy powigzane z nig osoby. Badacze
dostrzegaja takze, ze pewne akty naruszenia tabu, mozna bylto zazegna¢ poprzez ceremonig,
pokuty i oczyszczenia®®. Totemizm zatem, jako poczatek religii, przeksztalcit sic w wierzenia
0 bogach. Jak uwaza Freud, Bog jak itotem byly czesto utozsamiane z ojcem, takze Bog
podobnie jak totem czgsto przyjmowat posta¢ zwierzecg tym samym, pelnigc totemiczng role
w mitach konkretnej spotecznos$ci. Idac dalej, tropem freudowskiej psychoanalizy, ojciec byt
zastepowany przez bogoéw, a W pdzniejszej fazie przez krolow. Pierwsi krdlowie plemion
latynoskich byli cudzoziemcami, ktérzy odgrywali role bostwa, by pdzniej podczas $wiagt
samoofiarowac si¢. Ceremonia ofiary z czlowieka potwierdza¢ miata jego reprezentatywnos¢
boska, 0 ktorej czesto wspomina psychoanalityk®, doszukujac sie poczatkow religii, a takze
spoteczenstwa i etyki w kompleksie Edypa.

System znakow i zakazéw tabu odgrywat bardzo wazng role w czasie kryzysu danej

zbiorowosci, wtedy tez potrzebny okazywat si¢ mit i rytual®’

. U ludéw totemicznych dzien
$wigteczny, bywal uroczystym i nakazanym sposobem wykroczeniem poza zakazy. Fakt
zabicia totemu i optakiwanie jego $mierci pozwalal - poprzez spozycie go, na identyfikacje,

a $wigteczny podniosty nastrdj byt wynikiem wchtonigcia Swigtej substancji.

% Frazer J. G., Totemism and Exogamy, Macmillan and CO., Limited St. Martin’s Street, London 1910, s. 32, 52,
273, 315, 378, 411, 431.

% Freud Z., Totem i tabu, thum. J. Prokopiuk, Warszawa 1993, s. 25-26.

%6 ibidem, s. 136.

57 Kociuba M., Freud i nowoczesnosé, red. Rosinska Zofia, Michalik Joanna, Bursztyka Przemystaw, Krakow
2008, s. 26.
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Symbol
W zachowaniach rytualnych i obyczajach bardzo wazng role odgrywa sama mowa

symbolu. Jest on czym$ podobnym do sygnatu i zwlaszcza w religii ma ogromne znaczenie.
Kazdy symbol jest magiczny i podobnie jak obrzedy religijne podczas $wiat, ozywia dusze
wiernych®®. U plemion uprawiajacych kanibalizm, stal on si¢ W podzniejszym czasie
zachowaniem rytualnym nierozerwalnie zwigzanym 2z sacrum, gdyz odnosit si¢ wlasnie do
mysli magicznej i religijnej. Wierzono bowiem, ze spozycie ciala zabitego spowoduje
wechtonigcie jego sily, zardbwno duchowe;j jak i fizycznej*®.

Symboliczne znaczenie zyskiwata roéwniez pte¢. Kobieta juz w paleolicie byta postacia
sakralng, jednak dopiero z nastaniem rolnictwa w mezolicie i neolicie poréwnano ja do ptodne;j
ziemi, a wszystkie warto$ci zwigzane Z plodnoscig i bosko$cia, pdzniej zostaty ujete w Systemy
religijne®®. Tajemnica sakralnoéci kosmicznej iokresowej odnowy $wiata zostala ujeta
w symbol drzewa. “Okresowa odnowa swiata wymaga otworzenia kosmogonii Z okazji kazdego
Nowego Roku” (po dzi$ dzien). Kazdego roku bogowie determinujg przeznaczenie kolejnych
dwunastu miesiecy.

Sam symbol zwigzany jest zZ pojeciami znaku, obrazu, metafory, mitu i rytuatu. Eliade
podkresla symboliczne znaczenie $rodka - “Pegpka”, jako czegos, co nalezy do sfery sacrum, do
rzeczywistoéci  absolutnej. Inne symbole tej rzeczywistosci to: “Drzewo Zycia
i NieSmiertelnoSci”, “Zrédlo Wiecznej Miodosci” iinne podobne, zawsze znajduja sie
W “Srodku’®*. Innym przyktadem moga by¢, obrzedy Matki Ziemi, ktorej §lady partenogenezy
przetrwaly W mitologiach. Matka Ziemia uciele$nia archetyp plodnosci i niewyczerpanego
stworzenia®. Podobny symbol przetrwat w cywilizacjach rozwinigtych. W Koranie mozna
odczyta¢ “Wasze kobiety sq dla was jak pola”®®. Religijna role kobiety, podkresla si¢ podczas
kalendarza rolniczego, jest ona symbolem plodnosci. U Oraondéw ze srodkowych Indii
wystepuje hierogamia miedzy Ziemig a Stoncem, ktorg odgrywat kaptan wraz z zong. Miata
ona zapewnia¢ obfite zbiory.

Ciekawym spojrzeniem jest freudowska teoria zwigzkéw symbolicznych. Jest to

zdolnosé gatunkowa, traktowana jako element natury ludzkiej®. Kazdy ruch jest jednoczesnie

%8 Czerwinski M., Przyczynki do Antropologii wspéiczesnosci, Warszawa 1988, s. 74.

5 7Zygulski K., Swieto i kultura. Swieta dawne | nowe: rozwazania socjologa, \Narszawa 1981, s. 166.

6 Eliade M., Historia wierzeri iidei religijnych, t.1 Od epoki kamiennej do misteriéw eleuzynskich, przel.
Stanistaw Tokarski, Warszawa 2007, s. 30.

81 Eliade M., Mit wiecznego powrotu, przet. Krzysztof Kocjan, Warszawa 1998, s. 28.

62 Eliade M., Mity sny i misteria, przel. Krzysztof Kocjan, Warszawa 1999, s. 226.

83 Surra, 2,223 Koranu.

% Freud Z., Czlowiek, religia, kultura, tham. J. Prokopiuk, Warszawa 1967, s. 55.
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gestem. Dotyczy to wszystkich zachowan, od marzen sennych poprzez badane przez Freuda
liczne nerwice, az do mitow i religii. Sam symbol jest dla niego wieloznaczny, oznacza to co
uosabia, personifikuje wyobrazenie czyli odpowiada nie§wiadomym  treSciom,
W przeciwiefistwie do znaku, ktory jest jednoznaczny i konkretny®. Symbolizowanie jest
procesem nieswiadomym i polega¢ moze na przenoszeniu emocji.

Istote symbolu ukazuje P. Ricoeur, prezentujac zaréwno fenomenologiczne jak
i hermeneutyczne podejscie do kultury®®. Zdaniem francuskiego filozofa symbol zawiera wiele
sensow, W efekcie rozpozna¢é W nim mozna rodzaj wiary, gdyz przejawia si¢ W nim wi¢z
cztowicka zsacrum. Wedlug niego symbol nie pochodzi zrozumu, ulokowany jest
w wyobrazni. Z kolei niemiecki filozof ipsycholog Erich Fromm wyrdznia trzy rodzaje
symboli: konwencjonalny, akcydentalny i uniwersalny. Symbol konwencjonalny jest najlepiej
znany, stosowany jest w codziennej mowie. Zjawisko to wyjasnia na przyktadzie relacji migdzy
wyrazem “stof” a konkretnym przedmiotem - stolem, zastanawiajac si¢ czy istnieje migdzy
nimi jaki§ zwiazek. Slowo okreSlajace rzecz niekoniecznie musi by¢ identyfikowane
z dzwigkiem (wyrazem). To konwencja nadaje rzeczy okre$long nazwe, uczymy si¢ jej W toku
rozwoju i wychowania. Istniejg rowniez wyrazy, ktore kojarzymy poprzez uwarunkowania
emocjonalne. Symbol akcydentalny jest przeciwienstwem konwencjonalnego, gdyz zwigzany
jest on z doswiadczeniem indywidualnym. Zatem taki symbol moze by¢ zrozumiany przez
kogos innego jesli ma wzgledem niego podobny stosunek. Psychoanalityk podkresla, ze ten
rodzaj symbolu uzywany jest cze$ciej na jawie niz W snach. Zkolei jesli zachodzi
pokrewienstwo miedzy symbolem atym co on przedstawia bedziemy moéwi¢ o symbolu
uniwersalnym. On (symbol uniwersalny) tkwi w duchowym i cielesnym doswiadczeniu
cztowieka. Ludzkie cialo w ujeciu symboliki uniwersalnej jest zwierciadtem jego duchowego
stanu. Uniwersalnymi symbolami sg rowniez ogien i woda. Zanim ludzko$¢ rozwingta system
symboli konwencjonalnych postugiwano si¢ wtasnie jezykiem symbolu uniwersalnego, ktory
nie wymaga nauki. Odnalezé go mozna w mitach isnach we wszystkich kulturach od
prymitywnych do tych wysoko rozwinigtych®’,

“(...)Nie sposob jedynie stwierdzi¢, ze rytuat, obyczaj, moda cos oznaczajg, lecz trzeba

powiedzied, Ze tym czyms sq, Ze nie pozostajq one na ustugach symboli, lecz [...] ze symbole sq

% Rosifiska Z., Freud, Warszawa 1993, s. 56.

8 Cichowicz S., Paula Ricoeura szyfry egzystencji, Sztuka i Filozofia nr 9/1994, s. 69-88.

zob. takze Ricoeur P., Le symbole donne d penser, ,,Esprit” 1959 nr 7-8, s. 60, oraz Ricoeur P., Symbol daje do
myslenia. tham. S. Cichowicz, “Res Facta” 1973 nr 7, s. 8§-18.

5 Fromm E., Istota jezyka symbolicznego, [W:] Zapomniany jezyk. Wstep do rozumienia snéw, basni | mitow,
przet. J. Marzgcki, Warszawa 1994, s. 33, s. 37-38.
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na ustugach rytuatu, obyczaju, mody. Pierwotne jest samo dzialanie, symbole zas sq wtorne,
pierwotna jest ekspresja, wtorne zas sq Srodki ekspresji”®®. Symbole zatem odgrywaija

niezwykle wazna role W zyciu cztowieka zarowno $wieckim jak i religijnym.

Mit

Dla wielu badaczy spoteczenstw socjologdéw i antropologéow, odbiciem rzeczywistosci
bedacym jednoczesnie projekcja zycia spotecznego jest mit. Mit wydaje si¢ by¢ ponad
dziejowy, pokazywany jest jako $wigta historia, wydarzajaca si¢ W Czasie archaicznym, ktorej
aktorami sg bohaterowie | bogowie. Dzi¢ki czemu dostarcza wzorcow i podtrzymuje tesknote
do czasoéw pierwotnych. Eliade przyjmuje, iz pomiedzy poj¢ciem mitu, symbolu i rytuatu nie
ma wyraznej granicy i pojmuje go jako hierofanie objawiajaca sacrum®. Swiat mitu to rowniez
rzeczywisto$¢ sakralna. Obecnie poddaje si¢ watpliwos$ci jego istnienie uznajac go za pojecie
zanikajace. Wiele badan jednak wskazuje, ze mit nie zanika, lecz ulega transformacji. Jak pisze
Mircea Eliade “Nieustanna desakralizacja wspolczesnego czlowieka wypaczyta tresé¢ jego
zycia duchowego nie niszczqc jednak wzorow jego wyobrazni: W sferach wymykajgcych sie
kontroli trwa i zyje cata zdegradowana mitologia”"°.

Archaiczne podejscie do mitu jako historii prawdziwej zmienialo si¢ juz W Swiecie
antycznym, a takze chrzescijanskim. Grecy oddzielili mythos od logos i pozostawili w micie
tylko to, co nierzeczywiste. Nie mniej jednak, mit bez wzgledu na jego traktowanie zawsze
dostarcza wzorcow zachowan i nadaje znaczenie ludzkiej egzystencji. Mity miewajg niekiedy
charakter rytualny, wowczas chodzi w nich oto by wprowadzi¢ jednostk¢ do sakralnego
obszaru §wiata i spolecznosci. Wrazenie jest tym silniejsze im silniejsze jest w danej kulturze
postrzeganie wartosci mitu kosmogonicznego, taktowane jako pierwowzor wszelkiego
stworzenia’. Mit staje si¢ mitem gdy objawia W sposdb wzorcowy istnienie istoty ludzkiej
i jest przyjmowany przez czlowieka W sposob pelny. Stanowi wtedy fundament kultury
i ludzkiego zycia. Eliade zauwaza takze, ze mit w dzisiejszych czasach nie zanika, podobnie
jak wykorzystywane przez niego symbole, nie traci psychicznej aktualno$ci, ale wedtug
socjologa kamufluje si¢. Za przyktad podaje swigta obchodzone we wspdiczesnym §wiecie
I ich struktur¢ mityczng, ktora zostata zachowana jak na przyktad noworoczne zabawy czy

czynnos$ci zwigzane Z narodzinami dziecka, s one trudne do rozpoznania gdyz ich forma ulegla

88 Rothenbuhler E.W., Komunikacja rytualna. Od rozmowy codziennej do ceremonii medialnej, ttum. J. Baranski,
Krakéw 2003, s. 189.

8 Eliade M., Historia wierzen i idei religijnych, t.1 Od epoki kamiennej do misteriow eleuzyrnskich, przet. S.
Tokarski, Warszawa 2007, s. 19.

0 Eliade M., Sacrum - mit - historia. Wybor esejow, przel. A. Tatarkiewicz, Warszawa 1970, s. 39.

"L Eliade M., Aspekty mitu, przet. P. Mrowczynski. Warszawa 1998, s. 42.
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dhugiemu procesowi laicyzacji’?. Dzisiejsze mity sa okre$lane jako suma tradycji i norm
przodkéw, aich przekazywanie jest zwigzane z edukacjg spoteczenstwa. Daja czlowiekowi
gwarancje skutecznos$ci jego przedsiewzigcia, to co chce on uczyni¢ zostato juz dokonane,
dzigki temu znany jest rezultat podejmowanego czynu.

Jak zauwazajag antropolodzy mig¢dzy innymi Claude Levi-Strauss, Bronistaw
Malinowski, czy Clifford Geertz, mity stanowig serce kultury w konkretnej spotecznosci.
Badaniem tego zjawiska zajmowali si¢ juz starozytni filozofowie migdzy innymi Ksenofont
czy Platon. Badania XX wiecznych autoréw W zakresie mitu sa nie do konca sprecyzowane,
glownie ze wzgledu na fakt, iz jest to pojecie wiclowatkowe i postrzegane moze by¢ na wielu
ptaszczyznach zycia kulturowego. “Zaleznie od punktu widzenia mit jest wszystkim lub niczym,
Jjest prawdziwg historiq dziejgcq sie, lub fatszem; objawieniem lub ktamstwem, ma charakter
sakralny lub przenika codziennosé, jest rzeczywisty lub fikcyjny, stanowi archetyp lub zdradza
cechy stereotypu, przypisuje mu si¢ ustrukturyzowanie 1 logike I[ub emocjonalnosé
i prelogicznosé, odnosi go do kultur tradycyjnych i prymitywnych albo tropi jego obecnos¢ we
wspélczesnych ideologiach”™. Jezyk mitu jest metaforyczny, obrazowy i symboliczny,
przemawia do uczu¢ rozumu i wyobrazni. Postrzega si¢ go jako obiektywizacje ludzkiego
ducha, ukazujac jego egzystencjalne problemy w wizerunkach postaci nadprzyrodzonych. Mit
takze angazuje spotecznos$¢ poprzez kult, wiarg, rytuat i $wigtos¢. Okreslany jest jako historia
- fikcyjna jednak jak podkresla filozof Maria Zowisto nie bledna czy falszywa’. Jest to historia
trwala zawierajaca tresci istotne dla zycia cztowieka. Mit jako prastary twor istnieje niemal od
zawsze. Autorzy wskazuja na mity nie tylko zwigzane Z religia czyli teologiczne, ale rowniez

heroiczne czy kosmologiczne.

Swietosé

Prawda 0 bogach wylonita si¢ przez wcielenie obrzedu i rytuatu, do systemu etycznego
grupy. Nie sposob mowi¢ 0 kulturze bez wczesniej omawianych: mitu i symbolu. Sg one
nierozerwalnymi jej zjawiskami, podobnie w kulture wplata si¢ $wietos¢, ktora mozna
opisywac przez odbywajacy si¢ W niej rytual. Zarowno rytuat jak i $wigtoS¢ sg zjawiskami
ztozonymi. By opisa¢ $wigto§¢ trzeba ja zestawi¢ zczyms$, sprawi¢ by miata ona

przeciwienstwo. Juz najwcze$niejsze doniesienia na temat ludzkosci sa przypuszczalnie

2 Eliade M., Mity sny i misteria, przet. K. Kocjan, Warszawa 1999, s. 21.

8 Burszta J. W., Antropologia kultury: tematy, teorie, interpretacje, Poznan 1996, s. 81.

" Zowisto M., Sport jako sekularne swigto - od antycznego mitu do wspélczesnego rytuatu, [w:] Filozoficzne
i spoleczne aspekty sportu iturystyki, red. J. Kosiewicz, E. Malolepszy, T. Drozdek-Matolepsza, Czgstochowa
2016, s. 45-54
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S W sacrum

dowodem na poszukiwanie $wigtosci podczas codziennych czynno$ci
najwazniejsze jest to co duchowe, wewngtrzne, namigtne.

Teori¢ dostrzegania $wigtosci zapoczatkowat Emile Durkheim, twdrca nowozytnej
socjologii, podjatl problematyke spoteczna, w ktorej niezbednym wyznacznikiem wszelkich
wierzen religijnych jest dychotomiczny podziat $wiata na dwie sfery: sacrum, obejmujgca
rzeczy $wigte, chronione i izolowane przez zakazy oraz profanum, dziedzing rzeczy Swieckich.
Religia jest suma wszystkich tych wzajemnych oddziatywan. W kazdej rzeczywistosci
rozgranicza si¢ zycie codzienne, pelne pracy iobowigzkdw oraz to przesycone trwoga
0 przysztos¢ i duchowg sfere cztowicka. W kazdej religii jest zauwazalne rozréznienie na dwa
Swiaty, ktore pozostaja ze sobg W $cistej relacji. Ich okreslenie polega na sformutowaniu
jakosci doznania i postrzegania przeplatajacych sie¢ ze sobg substancji. Durkheim dostrzega
kontrast migdzy $wietem a dniem powszednim. Podkresla ré6znice miedzy tym co §wigte a tym
co $wieckie. Zrozumienie sacrum wigze si¢ Z pojmowaniem cztowieka jako istoty materialne;,
a zarazem duchowej, emocjonalnej iracjonalnej. Zwraca on uwage na przeciwstawny
charakter obu poje¢ ina uniesienie sacrum. Kontrastuje spokojne prace codzienne
Z wybuchowoscig Swigta, a skupienie konfrontuje z beznamigtng rutyng. Prawie kazda religia
zaktada istnienie sfery sacrum i profanum. Sa one zatem cytujac socjologa ,,heterogeniczne
absolutnie”’®. Sa sitami przeciwstawnymi i nie acza sie ze soba. Pojmowane sa W literaturze
jako dwa gatunki, jeden znich umieszczony zostal w $wiecie transcendentnych idei,
a drugiemu przydzielono $wiat materialny. Sacrum i profanum przedstawiane sg jako dwa
$wiaty, nie tylko odrgbne, ale i wrogie wzgledem siebie, zazdrosne i rywalizujace. Jesli wigc
chce si¢ dostapi¢ sacrum, trzeba catkowicie wyzby¢ si¢ $wiata profanum. Bywa, Ze w ten
sposob tlumaczy si¢ religijne samobdjstwa, jako logiczne uwiecznienie ascetyzmu
i catkowitego odejscia od $wiata $wieckiego. Swicto$é jest rowniez pojmowana jako co$
nieokreslonego i niezidentyfikowanego, nie da si¢ zy¢ i calkowicie zglebi¢ sacrum, ktore
powinno by¢ kategorig wrazliwosci, narzucaé¢ poczucie poszanowania dla religii | zarazem
odrzuca¢ analizy krytycznego umystu. To dzigki niemu mozna, na r6zny sposob analizowac
mity i dogmaty, wychwala¢ sanktuaria i pomniki, wykonywac obrzedy i ceremonie. Wspomina
0 nim takze W swoich rozwazaniach Kazimierz Zygulski’’, schemat istoty ludzkiej przyjmuje
podziat cztowieka, na to co cielesne — niewymagajace czci — nalezace do dziedziny zwykle;j,

czyli profanum i to co duchowe — 0 charakterze swietym, czyli sacrum. Sacrum w samej swojej

S Armstrong K., Krétka historia mitu, przet. 1. Kania, Krakow 2005, s. 6.
6 Durkheim E., Elementarne formy zycia religijnego, przet. A. Zadrozynska, Warszawa 1990, s. 32-35.
7 Zygulski K. Sw1¢t0 i kultura. Swieta dawne | nowe: rozwazania socjologa, Warszawa 1981, s. 136.
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definicji przeciwstawia si¢ profanum. Roger Caillois’® dostrzega trudnosci W sprecyzowaniu
ich natury. Z jego punktu widzenia, morfologia sacrum wydaje si¢ by¢ nie do zbadania, bo
nalezatoby nim obja¢ wszystkie spoteczenstwa. Poznawalna wedlug Cailloisa jest tylko
sktadnia sacrum. Profanum w przeciwienstwie do sacrum jest jak nico$¢ W pordwnaniu do
bytu. Nicos¢ ta jest czynna i powinna pozostawa¢ W bezpiecznej odleglosci od sacrum, moze
je bowiem skala¢. Rowniez dla Durkheima, oba terminy pozostawa¢ powinny w odpowiedniej
odlegloéci od siebie, aby si¢ wzajemnie nie unicestwily’®. Réwnoczeénie musza one
wspolistnie¢, aby zycie moglo si¢ rozwijaé. Dziedzina profanum jest sferg codziennego uzytku,
sferg czynow, ktore nie wymagajg $SrodkOw ostrozno$ci i pozostajg W waskim marginesie
swobdd dziatania cztowieka. Sacrum jest $wiatem tego co zabronione, moze by¢ dostgpne tylko
dla okreslonych os6b. Bezposrednio ze $wigtoscia stykac si¢ moga jedynie kaptani i magowie.
Maja oni moc przechodzenia miedzy $wiatami. Kaplan jest facznikiem dwoch §wiatow,
Sciagajac Swiety strdj, badz zmywajac z siebie $wigtos¢, zndbw moze staé si¢ cztowiekiem
profanum®. Mimo przeplatania si¢ tych dwoch kategorii, tylko W sacrum tkwi zrodto
powodzenia i szczgscia. To powodzenie ite $wigtos¢ mozna uzyskaé dzigki przestrzeganiu

zasad, zakazow i rytuatow.

Wzajemne przenikanie

Symbol, mit i obrzed sg ztozonym systemem spojnych twierdzen, stanowig pewnego
rodzaju metafizyke. By uzmystowi¢ sobie ich znaczenie nalezy sprobowac przenikna¢ do ich
substancji®t. W niektorych starozytnych kulturach istoty zjawisk, ktére nie sg “wypowiedziane”
sg przekazane wiasnie przez symbole i mity. Wraz z nimi rytuat i wiara, odzwierciedlaja
sacrum. Zatem pewne wzorce zachowan religijnych u ludow prehistorycznych, sg widoczne
nawet w zachowaniach codziennych np. mysliwskich. Zabicie zwierzecia ma charakter
rytualny, gdyz wierzono, ze nad zwierzgciem czuwa bostwo, ktore pozwala zabi¢ mysliwemu
tylko tyle, ile potrzebne jest do przetrwania. Rowniez $mier¢ i pochowek sa przepetnione
rytualng symbolikg. Pochéwkow cial dokonywano juz 50-70 tys. lat p.n.e., a niektore zrodta
podaja, ze mogly si¢ one odbywaé nawet wczesniej®?. Obrzedy towarzysza temu, co
spoteczenstwa ludzkie uznaja za fundamentalne dla swego istnienia, temu, co kulturowo

uswiecily, po to by unikna¢ watpliwosci.

"8 Caillois R.,Czfowiek i sacrum, przel. A. Tatarkiewicz, E. Burska, Warszawa 1995, s. 127-128.

9 Durkheim E., Elementarne formy zycia religijnego, przet. A. Zadrozyfiska, Warszawa 1990, s. 32-35.

8 jbidem, s. 178-182.

8 Eliade M., Mit wiecznego powrotu, przet. K. Kocjan, Warszawa 1998, s. 11.

8 Eliade M., Historia wierzer iidei religijnych, t.1 Od epoki kamiennej do misteriow eleuzynskich, przet. S.
Tokarski, Warszawa 2007, s. 8.
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Pojecia zwigzane z rytualem nie maja znaczenia osadzonego W sposob absolutny,
wzajemnie od siebie zaleza, mozna takze $ledzi¢ ich dzieje. Dla przyktadu proba odrdznienia
znaczacego od znaczonego nie jest powrotem do zrédla symbolu, ale jego ponownym
ustanowieniem poprzez nadanie mu znaczen nowych i odrzucenie zuzytych. ,Jedno signifié
moze mie¢ wiele signifiants: dotyczy to zresztq zaréowno signifié jezykowego, jak |1 signifié
psychoanalitycznego. Dotyczy to rowniez pojecia mitycznego: ma ono do dyspozycji
nieograniczong mase signifiants (...) W micie (...) pojecie moze rozciggnq¢ sie na bardzo wielkg
przestrzen signifiants”®. W toku tych rozwazan rowniez rytuat jest rozdarciem kategorii
kulturowych, dzigki niemu podstawowa spoteczna regulacja, czyli mit, moze zyskiwa¢ nowa
interpretacje. Znaczenia poszczegoélnych symboli kultury iich rozpad w procesie rytualnym
daje mozliwo$¢ odnowienia mitu. Dzigki takim zabiegom mit moze zosta¢ opowiedziany
inaczej. ,,Gdy mit zostanie «opowiedzianyy, tzn. Odstoniety, staje sie niepowtarzalng prawdg:
funduje absolutng prawde (...) 7 tej racji mit pozostaje w scistym zwigzku z ontologig®*. Mit
odnowiony jest “Zywy, Wtym sensie, Ze dostarcza wzorcow zachowan lub wrecz nadaje
znaczenie i wartos¢ ludzkiej egzystencji”®.

Jednym z wazniejszych pytan stawianych przez etnologi¢ jest zwigzek migdzy religia
i rytuatem. Doktadniej ujmujac czy religia wywodzi si¢ z mitu czy z rytuatu i tak: Cambridge
school of clasicist zaktada, Ze to rytuat lezy u poczatkow religii, Eliade dopatruje si¢ ich
bardziej w micie. Z kolei Frazer podtrzymuje teze¢ 0 zwiazku religii z rytuatami, a mity uznaje
za formg¢ interpretacji praktyki rytualnej. Wydaje sie¢ jednak, Ze racja lezy po obu stronach.
Wspolczesnie przewaza poglad ktory pojmuje mity jako obrazy rytualne. Mit podobnie jak
rytual ma sytuowa¢ cztowieka w tadzie kosmicznym. Oba stanowiska zgodnie potwierdzaja
waznos$¢ obydwu poje¢ jako zapewniajacych cigglosé i spojnosc istnienia. Religia potrzebuje
zaro6wno praktyk rytualnych jak i mitycznych opowiesci by uciele$nia¢ si¢ W zyciu czlowieka.

Wspotczesnie cztowiek nie potrafi wymieni¢ wszystkich wydarzen konstytuujacych go
i jego egzystencje W kulturze. Wigkszo$¢ jest w stanie wymieni¢ jedynie te podstawowe,
majace realny wplyw na jego zycie. Mity historyczne konkretnej rodziny sg raczej
przekazywane ustnie. Ich dziatanie funduje porzadek interakcyjny. Zmiana spoteczna odbywa
si¢ poprzez przyjecie mitu W konkretnej grupie spotecznej. To, co zaadaptowane zostaje
poprzez rytual, istnieje W §wiadomosci pojedynczych cztonkdéw spoteczenstwa. Zostato przez

nich zaakceptowane, a w toku rytuatow spotecznych kreowane sg nowe formy mitu.

8 Barthes R., Mit i znak: eseje, przel. W Blofiska, Warszawa 2000, s. 251
8 Eliade M., Sacrum a profanum. O istocie sfery religijnej, przet. B. Baran, Warszawa 2008, s. 100.
% Eliade M., Aspekty mitu, przet. P. Mrowczynski, Warszawa 1998, s. 8.
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Wracajac do religijnego ujecia rytuatu przez Eliadego, stojacego w opozycji do postawy
redukcjonistycznej® (ktora reprezentuja wedtug autora: Nitzsche, bo zafascynowat europejska
inteligencj¢ ideg $mierci Boga, Marks, gdyz przyporzadkowal ekonomii dziatalno$¢ ducha
I Freud poniewaz sprowadza czlowieka do czystej seksualnosci), jako przeciwnik
materializmu, Mircea stwierdza, ze Swiat zatracil si¢ W profanum, przez co dazy do
desakralizacji catkowitej. Cztowiek doswiadcza sacrum nie tylko w dziejach historycznych.
Maja one by¢ jedynie droga do odkrycia ponadwymiarowych i ponadczasowych struktur
sacrum. Dostrzega takze struktury religijne objawiajace sie W postaci hierofanii®’, symboli,
mitéw, rytuatoéw, ktore maja stuzyé kontaktowaniu si¢ z sacrum®. To postrzeganie sacrum
i profanum glosi dychotomi¢ sfery $wietej isfery $wieckiej, W ktorych sacrum jest
nieredukowalnym jadrem fenomenéw religijnych®. Nie posiada ono jednak konkretnej
definicji jako jednolite z bytem, gdyz w tym ujgciu sacrum powinno by¢ odbierane intuicyjnie.
Sacrum wedtug Eliadego przybiera posta¢ obiektywna jako hierofania i subiektywna jako
obecne w psychice ludzkiej. Zrozumienie i pojecie sacrum mimo tak ogromnej niecheci do
profanum musi odbywaé si¢ wlasnie przez pojmowanie jego dziejow. Sacrum objawiac si¢
moze W hierofanii nawet zwyklego przedmiotu stworzonego przez cztowieka. Eliade uzywa
w tym celu archetypéw (podobnych, aczkolwiek roznigcych sie¢ z archetypami C.G. Junga).
Archetypy te sa pewnego rodzaju modelem / paradygmatem, ktére objawiaja si¢ przez mit,
a potem uaktualniajg si¢ podczas czynnosci rytualnych. Sg tworzone przez mity i symbole.
Zwlaszcza te drugie pelnig W jego opinii bardzo wazng role. Nawet W spoleczenstwie

zlaicyzowanym s3 wszechobecne.

RYTUAL DZIS

Pojmujac kulture jako catos¢ Ruth Benedict, antropolog kulturowy, wyrdznita kilka
naczelnych motywow kierujacych dang grupa, byly nimi rytualizm i wspotzawodnictwo (na
przyktad o prestiz w spoteczenistwie)®. Dowodzi ona, ze kazda grupa poza posiadanym
motywem przewodnim, ma tez wiele posrednich, lecz gdyby pozbawi¢ kulturg cho¢by jego

fragmentu, uzyskalibySmy zupelnie inng spotecznos¢. Potwierdza w ten sposob istnienie

8 Eliade M., Historia wierzen i idei religijnych, t.1 Od epoki kamiennej do misteriow eleuzynskich, przet. S.
Tokarski, Warszawa 2007, s. 10.

87 Hierofania - objawienie si¢ $wigtosci, kazde wtargniecie sacrum w sfere profanum; kluczowy termin w teorii
religii M. Eliadego.

8 Eliade M., Historia wierzen i idei religijnych, t.1 Od epoki kamiennej do misteriow eleuzynskich, przet. S.
Tokarski, Warszawa 2007, s.12.

8 jbidem, s.15.

% Benedict R., Wzory kultury, przet. A. Kloskowska, Warszawa 1966, s. 116-123.
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wewnetrznie skodyfikowanych wzoréw w kazdej spoteczno$ci. Dowodzi takze, ze kultura
podobnie jak jednostka, jest mniej lub bardziej spojnym wzorem myS$lenia i dziatania.
Wspolnym mianownikiem dla kazdej kultury jest czlowiek, ktéry jako istota spoleczna
nieustannie bierze udziat w zyciu kulturowym cywilizacji, czasem (nieSwiadomie nawet)
poddawany jest roznym praktykom rytualnym, majacym wprowadzi¢ go W nowy okres zycia,
badz sprawi¢ aby byto ono lepsze®!. Roznice W rzeczywistoéci religijno — magicznej zaleza od
kultury i grupy spotecznej ujmujac je zar6wno geograficznie jak i historycznie. Zatem zjawisko
rytualu w zyciu cztowieka jest integralng czescia jego istnienia. Rytuat odzwierciedla nie tylko
proces przezywania jednostki, ale takze wiekszych grup. Trudno jest przedstawi¢ zarys zycia
ludzkiego bez obecnos$ci rytuatéw, ktore odwotuja si¢ zaréwno do koncepcji cztowieka jak
I akcentuja jego zwigzek z réznymi stanami i kluczowymi dziedzinami jego Zycia.

Rytuat jest dziataniem, ktore rozgrywa si¢ W konkretnej przestrzeni spoteczno -
kulturowej®2. Do jego elementoéw zaliczyé mozna: istnienie mistrza ceremonii, ktory czuwa nad
poprawnoscig rytualu oraz ekspresje rytualng wyrazong poprzez systemy znaczen nakazoéw
I zakazow. Znaczaca role odgrywa rowniez §wiadomy uczestnik, ktory wpisuje si¢ w ten
porzadek. E. W. Rothenbuhler nadaje rytuatlowi ozywczy cel i symboliczny wplyw na Zycie.
Wedhug autora wymiernym symbolem obecnosci rytuatu jest poddawanie si¢ jego znakom, to
moment, w ktorym symbolika przektada si¢ na sfere kontaktow spotecznych. Dotyczy
momentu akceptacji tychze znakéw przez uczestnikow rytualu. “Wprawdzie zasady
obramowujg rytuat, ale ,przeplywy” dzialan |\ interakcji wewngtrz obramowania mogq
sprzyjaé¢ pojawianiu si¢ nowych symboli |znaczen, nastgpnie wlgczanych W strukture

93, Najnowsze badania réwniez wskazujg na to, ze rytualy naleza do kategorii

rytuatu
rzeczywistosci symbolicznej. W nowoczesnych spoteczenstwach towarzyszac tradycjom,
bywa, Ze zanikaja, stabna, lub figuruja w formie folkloru. Jak zauwaza Zygmunt Bauman®*, dla
ludnosci afrykanskiej odgrywanie masajow jest aktualnie zwykla formg zarabiania na zycie,
tak samo jak rytualne polowania na lwy. O wspotczesnej ich formie, Christoph Wulf
wspomina, ze zostaty odkryte na nowo. Przyczyn owego odkrycia upatruje W rozpadzie wigzi
spotecznych i zatarciu warto$ci. Dostrzega takze produktywng role rytualow, dawniej mogly

by¢ uznawane za $rodek do ograniczenia wolnosci i przestrzeni, dzisiaj bywaja konstruktywne.

%1 Douglas M., Symbole naturalne: rozwazania 0 kosmologii, przel. E. Dzurak, Krakow 2004, s. 115-116.

92 Rothenbuhler E.W., Komunikacja rytualna. Od rozmowy codziennej do ceremonii medialnej, ttum. J. Baranski,
Krakow 2003, s. 38.

9 Turner V., Od rytuatu do teatru, ttum. M. | J. Dziekanowie, Warszawa 2005, s. 130.

% Bauman Z., Ponowoczesne wzory osobowe, [w:] Dwa szkice 0 moralnosci ponowoczesnej, red. Z. Bauman,
Warszawa 1994, s. 32.
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Rytuaty wedlug Wulfa kompensujg “utrate tozsamosci i wspélnoty, tadu \ bezpieczenstwa,
zwiqgzanej 7€ wzrostem  erozji  systemoéw  kulturowych i spolecznych,  postepujgcq
indywidualizacjq, jak rowniez nasilajgcqg sie¢ abstraktyzacjqg 1 wirtualizacjg kontekstow
zyciowych”™.

Obecnie rytualy mozna dostrzec W wielu dziedzinach zycia migdzy innymi w: religii,
polityce, gospodarce, nauce, szkole oraz sporcie. Pomagajg W tworzeniu wspdlnoty,
W podejsciu do innosci, tacza historie, wspolczesnos¢, atakze zahaczajg 0 przysztosc.
Umozliwiajg zarazem ciaglo$¢ i zmiang. Wspdlnoty sa formutowane i ksztaltowane wlasnie
poprzez dziatania rytualne. Przydatne sg do nich inscenizacja i przedstawienie, co przejawia
si¢ W performatywnym charakterze rytuatu. Inscenizacje bowiem, moga przebiega¢ rozmaicie,
zwlaszcza kiedy chodzi 0 samo podejs$cie do wypelniania rytuatu, a nie o jego faktyczne ramy.
W dzisiejszych rytuatach wcigz ogromng role odgrywaja wykonywane gesty, zardwno te
ikoniczne (czyli  obrazowe, zrozumiane wprost) jak isymboliczne (ich znaczenie
i interpretacja moze by¢ indywidualna Iub kulturowa). Dodatkowa, niezwykle wazng role
podczas widowiska rytualnego odgrywa mowa ciala. Przedstawienie rytuatléw zatem odbywa
si¢ dzigki przeptywom energii migdzy ludzmi, odczytaniu symboli i gestow, niejednokrotnie
na granicy czasu i przestrzeni (na przyktad obrzezanie u Zydow).

Zatem rytuaty formulujg spoteczenstwo i kulturg, ale takze jednostke iwspdlnote.
Zdzistaw Mach tlumaczy, ze “rytual zawiera W sobie potencjatl zmiany i dzieki swojej sile
ideologicznej i emocjonalnej ma zdolnosé do organizowania ludzkich uczué i mysli™®®.
Rozumowanie to pozwala wyobraza¢ sobie rytuat jako kod symboliczny, wystepujacy jako
dziedzina werbalna i pozawerbalna. Mozna go roéwniez pojmowaé jako konwencjonalne
znaczenia, okreslone historycznie lub srodowiskowo, a takze jako do§wiadczenia jednostkowe,
czyli wielowatkowe w interpretacji. Kody te determinowane sg tajemniczo$cig,
niedopowiedzeniami, stanami emocjonalnymi jednakze ograniczone s3a konwencja
i scenariuszem praktyk. Dla spoteczenstw bardziej rozwinigtych, rytuat jest aktem duchowym
wykonywanym przez szereg technik religijnych, czyli ceremonii i obrzedoéw. Pozwalaja one
cztowiekowi zwigza¢ si¢ z grupg, uzmystowi¢ mu, ze jest elementem catosci uniwersalne;.
Uczestnictwo w obrzedzie, gestach isymbolach, uswiadamia przynalezno$¢ do porzadku
wiekszego od niego samego. Sam obrzed istnieje rowniez dzigki wierze W sacrum. Obrzedy

bowiem, dzigki ceremoniom umozliwiajg oddzielenie sacrum od profanum. Ich precyzyjne

% Wulf Ch., Antropologia, historia - kultura - filozofia, przel. P. Domanski, Warszawa 2016, s.334.
% Mach Z., Symbols, conflict and identiti, Krakow 1989, s. 37-39.
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zachowania, ktore okresla si¢ pojeciem kultu, narzucajg pewne zakazy i wskazujg tabu, takze
W dzisiejszym $wiecie (na przyktad ascetyzm) lub odwrotnie, zezwalaja na pewne zachowania,
maja one wtedy wydzwigk pozytywny. Zachowanie zrytualizowane jest przewaznie
zamierzone isygnalizowane, wywoluje pozadane ioczekiwane reakcje. Do rytuatu
przypisywane jest takze pojecie konwencji, jako dziatanie na co dzien, w ktérym kazdy
uczestnik uczy si¢ form obcowania W swojej praktyce zyciowej. Konwencja uczy jak
bezwarunkowo zachowac si¢ W sytuacjach spotecznych.

Dzisiaj gesty z pozoru wydajace si¢ pustymi wcale nimi by¢ nie musza, zauwaza to
Erving Goffman w pracy “Rytuaf Interakcyjny” pisze: ,,Reguty postepowania, ktore wzajemnie
zobowigzujg dzialajgcego i adresata jego dziatan, sq spoiwem spoteczenstwa, wiele jednak
czynnosci, ktorymi one rzqdzq, wykonujemy rzadko lub diugo trzeba czekaé¢ na ich skutki.
Mogloby zatem brakowaé okazji do utwardzania porzqdku moralnego i potwierdzania,
ze spoteczenstwo istnieje naprawde. Tu wlasnie kluczowq rolg odgrywajq reguly ceremonialne,
bo znaczna cze$¢ kierowanych nimi czynnosci zajmuje tylko krotkq chwile, niewiele kosztuje
I jest na miejscu W dowolnej interakcji spotecznej (...). Gesty, ktore nieraz nazywamy pustymi,
W rzeczywistosci majg chyba najdonioslejszy sens ze wszystkich”’. Zatem wspotczesne
rytuaty S$cisle podlegaja uroczystosciom isa zakorzenione w tradycji. Sa sekwencja
sformalizowanych i specyficznych dla danej kultury czynéw i wypowiedzi®®. Wszelkie
czynnosci rytualne stuzg do demonstrowania i wypowiadania jakiego$ znaczenia, podkresla to
ich zwigzek ze sferg symboli. Istnienie rytuatow wigze si¢ takze z wysoka wrazliwoscia
spoteczng, zwlaszcza W otoczeniu nowoczesnosci | ponowoczesnosci. Bywa, ze czynnosci
rytualne sg oceniane ze strony obserwatora z zewnatrz, ten aby je zrozumie¢ musi uwzglgdnié
ich znaczenie i wymowe W systemie oddziatywan spotecznych. Clifford Geertz, dla ktorego
wejscie W rzeczywistos¢ innej kultury, ma charakter skokowy sugeruje, ze dopiero kiedy rytuat
zrodzi przekonanie o swoich ramach znaczeniowych, jednostka w nim uczestniczaca wkracza
w $wiatopoglad danej kultury. Rytualy w swej symbolice wigza etos ze swiatopogladem (na
przyklad wegetarianizm) 2z jednej strony wprowadzajg szerokie spektrum nastrojow
I motywacji, z drugiej za$ — szereg koncepcji metafizycznych. Badajgc rytual nalezy takze
wedhug Randalla Collinsa, sprawdzi¢ jak mocno symboliczny jest jego obiekt (czyli to co on
prezentuje), czy jest on traktowany jako §wigty i czy posiada sferg tabu, czy ma forme¢ wartosci

uznawanej, czy jest odczuwalny i realizowany. Nast¢pnie podda¢ trzeba rekonstrukcji rytuat

% Goffman E., Rytuat Interakcyjny, przet. A. Szulzycka, Warszawa 2006, s. 90.
% Nowicka E., Swiat cztowieka - Swiat kultury, Warszawa 2006, s. 208, 402.
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pod wzgledem interakcyjnym (sprawdzi¢ jak licznego zgromadzenia dotyczy, jakie wyraza
emocje, jak jest intensywny, czy posiada bariery uczestnictwa iczy dotyczy go problem
hierarchizacji). Zaglebié trzeba si¢ takze W jego histori¢ od momentdéw pierwotnych, poprzez
ich wtérne symboliki. Dopiero dotarcie do trzeciego poziomu W ktérym jednostka
ustosunkowuje si¢ do symboliki pozwoli jej zrozumie¢ rytuat®®.

Ontologicznie rytual nalezy do sfery widzialnosci, jest noszony przez gesty i stowa
uczestnikéw oraz przez materialne obiekty czyli narzgdzia obrzedu. Jest znakiem widzialnym
tego co niewidzialne, wszystko w nim ma znaczenie. Istota rytuatu jest takze jego dyskretny
wymiar, warstwa widoczna nadaje mu patetycznego wyrazu, jednak to wewngtrzne odczucia
zdaja si¢ mie¢ fundamentalng warto$¢. Rytual wiaze si¢ bardziej z przedstawieniem niz
ruchem, jest uczestnictwem, raczej pigknem niz strategia. Nie jest przeznaczony tylko do
ogladania chodzi w nim gléwnie 0 uczestnictwo. Od uczestnika rytualu wymaga si¢ by byt
podporzadkowany jemu oraz catemu uktadowi znakéw i symbolil®,

Zjawiska rytuatu nie da si¢ W sposob satysfakcjonujacy zdefiniowac, nawet po jego
dekonstrukcji. Nalezy ujmowaé go W sposob wielowatkowy, uwzgledniajac przy tym
powtarzalno$¢ formalnych zachowan, od gier sytuacyjnych po ceremonie na wielka skale. Roy
Rappaport definiuje rytuat jako “wykonanie mniej lub bardziej niezmiennych sekwencji
formalnych czynéw i wypowiedzi, zakodowanych bynajmniej nie przez wykonujgcych”%.
Zatem do istoty zjawiska wedtug antropologa naleze¢ bedzie na pierwszym miejscu spoteczna
ceremonia z ustalong zewnegtrzng formg, na drugim miejscu mechanizm przeobrazania
elementow rzeczywisto$ci zastanej takich jak mit czy pewne struktury spoteczne. Rytuat nie
kreuje rzeczywistosci jest on forma aktywnego zaangazowania spotecznego W interakcje.
Okreslany jest jako element utrzymujacy homeostazg kultury, bedacy odpowiedzig na zmienng
rzeczywistos¢. Wylaniany jest w toku migdzykulturowych oddzialywan znaczenia i Sensu
symboli oraz znakow. Dotyczy si¢ to takze publicznych rytuatdow, jako interakcyjnych
proceséw, ktore wydarzaja si¢ W przestrzeni publicznej. Spoteczenstwo daje na nie
przyzwolenie (wyraz poparcia) w procesie tworczym, wytwarzane si¢ regulacje spoteczne,
ktore po pewnym czasie modyfikujg kulture trwale.

Jako uniwersalny element kultury ludzkiej rytuat towarzyszy niemal wszystkim

waznym wydarzeniom, zaréwno religijnym jak i $wieckim. Jest tez dziataniem celowym, ktory

% Collins R., Laricuchy rytuatéw interakcyjnych, Krakow 2011, s. 116-118.

100 Rothenbuhler E.W., Komunikacja rytualna. Od rozmowy codziennej do ceremonii medialnej, ttum. J. Baranski,
Krakow 2003, s. 38, 154.

101 Rappaport R. A., Rytuat i religia w rozwoju ludzkosci, ttum. A. Musiat, T. Sikora, A. Szyjewski, Krakow 2007,
S. 52.
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jest mozliwy do zrozumienia dla wszystkich uczestnikéw. Jego zadaniem jest generowanie
spotecznych relacji i nadawanie czgsto $wiezego spojrzenia na rzeczywisto$¢'%. Stanowig one
sume¢ emocji | przezy¢ oraz przyjmuja site sprawcza. Jak juz wezesniej wspomniano rytuat nie
odnosi si¢ tylko do kontekstu religijnego. Dotyka i towarzyszy wielu dziedzinom zycia.

Susanne Langer'®

okresla rytuaty jako obrzedy artykulacji uczucia. Ustanowione sg one by
kontemplowac¢ symbole, ktore z kolei umozliwiajg poznanie.

Pojecia rytuatu, symbolu, znaku, §wietosci | obrzgdu sg ze soba Scisle powigzane. Sa
wyrazem najglebszych potrzeb i pragnien spotecznosci. Obejmuja czynnosci wystepujace
W konkretnym porzadku, specjalne znaki, slowa, zwroty, $piewy, procesje czy tance
wykonywane sa z szacunkiem. Niewiele jest w nich miejsca na spontanicznos¢. Obserwator
powinien odbiera¢ wszelkie bodzce rytuatu: wizualne, dzwigkowe i inne im podobne, by zostac¢
wlaczonym W proces nalezy zaangazowac si¢ we wszelkie czynno$ci. Miejsce odgrywania
rytualu stanowi zazwyczaj starannie wyselekcjonowany element krajobrazu. Celem tychze
zabiegbw jest zespolenie grupy W jeszcze mocniejszym przezywaniu. Rytual opiera si¢
najczgsciej 0 mityczne wierzenia. | tak na przyktad mitem rytuatu olimpijskiego beda antyczne
igrzyska olimpijskie'®. Ttem dla rytuatu sportowego jest czesto najwickszy i najwazniejszy
w danej konkurencji stadion sportowy. Michat Mazurkiewicz w swoim artykule dotyczacym
natury rytualu podkresla, iz miejscem charakterystycznym dla rytuatow wspotczesnych moga
by¢ nawet centra handlowe, W ktorych odbywa si¢ rytuat robienia zakupow. Budynki bowiem
stanowig architektoniczne $wiatynie z rozbudowanym atrium, co sprzyja odczuciom ekscytacji
i oczekiwanial®. Miejsce odbywania sie rytuatu to specjalnie przygotowana przestrzen. Jak
zauwaza Huizinga “Odgrodzenie uswieconego miejsca jest [...] pierwszq cechg
charakterystyczng dla wszelkiej czynnosci sakralnej. Ow warunek wyodrebnienia posiada
W kulcie, tqcznie 7 magiq | prawodawstwem, charakter szerszy niz tylko czasowy i przestrzenny.
Niemal wszystkie obyczaje Swigcenia | wtajemniczania polgczone sq, dla wykonujgcych
i wtajemniczanych, ze sztucznymi sytuacjami wyodrebnienia Ilub wykluczenia™%. Takie
miejsce zazwyczaj stanowi okrag, gdzie W centrum znajduje si¢ oltarz. Ksztalt kota thumaczony
jest jako symbol zycia, krag zycia | wykorzystywany byt juz u pierwszych poznanych kultur.

Na tej podstawie budowano chociazby namioty U podtnocnoamerykanskich plemion

102 Gotebiowski M., Being Alive. American Musical: Text, Performance, Values, Institute of English Studies,
Warszawa 1988, s. 21.

1031 anger S. K., Nowy sens filozofii, thum. A. H. Bogucka, Warszawa 1976, s. 236-240.

104 Raglan L., The Hero. A Study in Tradition, Myth and Drama, Dover Publications, New York 2003, s. 147.

105 Mazurkiewicz M., Istota rytuatu, Respectus Philologicus 20 (25): 40-51, s 44.

196 Huizinga J., Homo ludens. Zabawa jako zrédio kultury, przet. M. Kurecka, W. Wirpsza, Warszawa 1985, s. 37.
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indianskich. Uczestnicy najdawniejszych rytuatlow rowniez ustawiali si¢ W krag, ktory z jednej
strony taczyt uczestnikow, tworzyl miedzy nimi wiez oraz chronit przed dziataniem
niepozadanych sit. Przyktadem mogg by¢ Woodhenge i Stonehenge sktadajace si¢ z dwoch
kregow ogromnych gltazow znajdujace si¢ w Anglii oraz Beaghmore w Irlandii czy Standing
Stones of Stennes w Szkocji, ktore stanowig zespot okregéw, ustawionych w rzedy gtazow'?’.
Obecnie w wielu grupach spotecznych wazne wydajg si¢ rytualy wcielenia w krag, grupe.
Wilaczany pokonuje nowy etap W swoim zyciu, wpisuje si¢ W zbiorowo$¢. Na przyktad rytuat
przyjecia nowego zawodnika do druzyny, wcielenie — polega czesto na wkupianiu si¢ W taski

”108  Innym przyktadem moga byé wystepujace we wspdlczesnym $wiecie

., starszyzny
“otrzesiny” (ang. hazing) szczegodlnie zauwazalne u studenckich bractw lub w armii.

Autor Antropologii Strukturalnej, Levi -Strauss, wskazuje, ze pewne formy rytuatu
moga naleze¢ do modelu us§wiadomionego. Postugujac si¢ jego pojeciem rytualu, mozna
okresli¢ go jako przejaw istnienia struktur gltebokich. Czyli mechanizm zakorzeniony gleboko
w umysle, ktory moze si¢ manifestowaé W réznorodny sposéob. Polega¢ on bedzie na dziataniu
wspolnotowym, usankcjonowanym W sferze kulturowej, intersubiektywnie. Zatem rytual
konfiguruje rzeczywisto§¢ tak, by byta ona zgodna zludzka potrzeba orientacji
W rzeczywistosci'®. Z perspektywy psychologicznej rytuaty wiaza sie z wejsciem w odmienny
stan Swiadomosci, ktory moze by¢ wywolany spontanicznie lub zewnetrznie. Lekarze dopatruja

si¢ tutaj interakcji miedzy centralnym osrodkiem nerwowym a srodowiskiem?°

. Oczywiscie
nie kazdy rytual musi wywolywaé ten stan, ale pewne bodzce, takie jak: klaskanie, tupanie,
skandowanie, o$wietlenie, ilo§¢ ludzi wykonujacych ten zabieg moze sprzyja¢ wystepowaniu
stanu transu - co ma czasem miejsce na przyktad podczas kibicowania''!. W badaniach nad
neurologicznym podtozem rytuatu wspomina si¢ 0 endorfinach powodujacych stany

euforyczne, podnoszace cisnienie krwil?,

Klasyfikacja i funkcje rytuatow
Problematyka, ktora dotyczy rytuatow, jest niezwykle wazna z punktu widzenia

socjalizacji, posiada specyficzne uwiktania poznawcze i metodologiczne. Ogromna czg$é

07 Krzak Z., Megality $wiata, Wroctaw 2001, s. 30-32.

108 Mazurkiewicz M., Istota rytuatu, Respectus Philologicus 20 (25):40-51, s. 45.

109 T ¢vi - Strauss C., Antropologia strukturalna, Warszawa 1970, s. 366.

1101 udwig A. M.. Za: Bourguignon E., Altered States of Consciousness, Myths and Rituals. In: Drugs, Rituals
and Altered States of Consciousness, (red.) B. Du Toit, A. A. Balkema, Rotterdam 1977, s. 7.

111 ex B. W., The Neurobiology of RituaL Trance. In: The Spectrum of Ritual. A Biogenetic Structural Analysis,
(red.) E. d’Aquili, Ch. D. Laughlin, Jr., J. Mc Manus, Columbia University Press, New York 1979, s. 120.

12 Wargacki S.A., Rytualy inicjacyjne na Wyspie Menstruujgcych Meziczyzn, [W:] Rytual. Przesztosé
i terazniejszosé, red. M. Filipiak, M. Rajewski, Lublin 2006, s. 272.
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badan poswieconych rytuatom, w ktorych przewazaja badania jakosciowe tworzone sg jako
refleksja antropologiczna. W pracach socjologow zajmujacych si¢ zyciem religijnym,
przewaza ideat koScielno$ci oparty na religijnym sacrum. Rytualy w tym ujegciu zazwyczaj
odnosza si¢ do ambiwalencji, glownie ze wzgledu na swoja forme i funkcje. Jednak rytuaty
jako kategorie transgresyjne, moga omija¢ granice nawet kultur religijnych. Fenomen ich
multikulturalizmu istnieje przede wszystkim w postaci wspdlnotowosci, za przyktad, Victor
Turner podaje wszelki ruch pielgrzymkowy lub turystyczny do miejsc historycznie lub
religijnie waznych np. Jerozolima!®®. Klasyfikacje rytualu ujmuja jego wielowymiarowos$é
i symbolik¢ konstrukcji. Do wazniejszych funkcji rytuatow zalicza si¢ konstytuowanie

i podtrzymywanie ciagloéci spoteczenstwa i grupy**

. Dominuje przekonanie potwierdzajace
poglad, ze rytuat jest uznawany za uniwersalng kategori¢ zycia spotecznego. Z tego wzgledu
stat si¢ on jednym z kluczowych obiektéw badan spotecznych.

Przerdzne kategoryzacje rytuatow w wigkszosci sprowadzaja si¢ do Arnolda van
Gennepa i jego “rytow przejscia”, rozwinigtych pdzniej przez Victora Turnera, ktory stworzyt
i opisat takze ich fazy. W ujeciu tym sg one organizatorami przej$¢ pomigdzy réznymi
punktami czasu, epokami, stadiami wieku. By zrozumie¢ przejscie nalezy wydzieli¢ fazy
rytuatu: faze oddzielenia (zerwanie z sytuacja, W ktorej dokonuje si¢ przejsécie), przejscia
(dokonuje si¢ samo przejscie - przeksztalcenie i przemiana) i ponownego wiaczenia (nowy
stan, wymagajacy utrwalenia). Do tej teorii nawigzuje takze Victor Turner, dla ktorego rytuaty
sq wazng czeScig spotecznej dynamiki, w ktorej instytucje I organizacje spoteczne zostajg
przeksztatcone i odnowione. Procesy te przebiegaja na czterech poziomach: rozpoznanie réznic
i zalaman spolecznych, zaostrzenie kryzysu przez uswiadomienie, dziatanie wzorcow
przezwyci¢zania, ostateczne zatamanie lub reintegracja. Rytualy posredniczg wedtug Turnera
w communitas (wspolnocie). Majg charakter performatywny isg stawiane w centrum
wspolnoty. Podobng do Turnera rzeczywisto$¢ symboliczng rytuatu prezentuje Clifford
Geertz'®®. Ujmuje strukture rytuatéw w zakodowanych, symbolicznych dziataniach, ktore
mozna odczytywac i interpretowac, co pozwoli uzyskac informacje 0 stosunkach spotecznych
w grupie, w aspekcie semiotycznym i semantycznym begdacych nosnikami wartosci i znaczen.
Symbole i dziatania rytualne daja obraz sytuacji spotecznych, ktory zostaje przekazywany

W grupie w sposob cielesny. Przyklady rytuatow przejscia znane sa juz z czasow egipskich

13 Turner V., Las symboli, ttum. A. Szyjewski, Krakoéw 2006, s. 494— 495.

114 Durkheim E., Elementarne formy zycia religijnego, przel. A. Zadrozyfiska, Warszawa 1990, s. 397-411.

115 Geertz C., Wiedza lokalna. Dalsze eseje z zakresu antropologii interpretatywnej, przet. D. Wolska, Krakow
2005, s. 37-39.
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piramid. W okresie 2400-2300 p.n.e. We wnetrzach egipskich piramid umieszczano teksty oraz
przedmioty zapewniajace faraonom bezpieczne przejécie ze $wiata doczesnego w drugit®e.
Byly one oparte prawdopodobnie na legendzie o Ozyrysie, zabitym przez swojego brata. Zostat
on ozywiony przez boga stonca, gdyz boginie Izyda i Neftyda uratowaly jego zwloki przed
rozpadem. Wierzenia starozytnych Egipcjan donoszg, ze zmarly faraon moze zostaé
przywrocony do zycia, stad rytual balsamowania ciala, recytacje iwzywanie Ozyrysa.
Nasladownictwo W odegraniu rytuatu miato zapewnié jego  powodzenie!!’.

Innego podziatu dokonuje Robert Merton, rozgranicza on rytuaty na jawne, czyli te
ktore tworzg obiektywne skutki do adaptacji i korygowania jednostki oraz rytualy ukryte,
przynoszace jedynie skutki niezamierzone, czesto niedostrzegalne!'®., Za przyklady autor
podaje nadawanie sensu jednostkowej tozsamosci czy tez integracje grupy W przypadku funkcji
jawnych rytuatu. Do ukrytych funkcji przypisa¢ mozna dezintegracyjny lub konfliktogenny
aspekt rytuatu. Merton uznat rytuaty za pewien rodzaj niedopasowania spotecznego stawia go
obok innowacyjnosci, buntu i wycofania. Wedhug niego rytualizm pociaga za sobg zewngtrzne
przystosowanie do roli spolecznej oraz wewnetrzny sprzeciw wobec spolecznych dazen, co
w konsekwencji prowadzi do ucieczki od osobistych zagrozen iniepowodzen zwigzanych
z podejmowaniem zyciowych decyzjil®. Powyzsze koncepcje dowodza wielowymiarowosci
rytuatu, a zarazem jego komplementarnosci z zyciem spoteczenstw. Nie mozna sprowadzi¢ ich
(rytualow) do zwyklego wypetniania zadan, gdyz w swoim bycie wytwarzaja one dodatkowe
determinacje.

Rytuat podtrzymujac tad spoteczny moze by¢ rdéwnoczesnie jego projektantem,
uczestnik moze zatem przeobrazi¢ rzeczywisto$¢ spoteczng lub przezy¢ jej wyraz idealny. Dla
przyktadu Turner podaje rytuaty niezgody np. strajki, pikiety, bojkoty. Rytuat zatem zast¢puje
poczatkowy chaos Swiata ustanawiajgc normy I wartosci, ktorych to stat si¢ rowniez no$nikiem.
Oprocz funkeji porzadkujacej rytuatu podawana jest takze funkcja utrwalajaca przesztose,
historie, tradycje wspolnoty oraz funkcja aktywizujaca, zapewniajaca historyczng pamieé¢!?°,

Inni autorzy takze wskazuja na rytuat jako tacznik tradycji z nowoczesnoscig!??.

116 Winnicki J. K., Religia starozytnych Egipcjan, [W:] Starozytny Egipt, red. A. Szczudtowska, Warszawa 1978,
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Zatem interpretacji i odniesien rytuatu jest wiele, gdyz jest on dziedzing zlozong
z wielowatkowych aspektow. Samo pojecie rytuatu ma charakter konstruktywny, spoteczne
procesy sg interpretowane 1 analizowane w okreslonej przez niego perspektywie. Za cele
rytualdw autorzy najczesciej podaja zapobieganie konfliktom, lub tez ich roztadowanie.
“W rytuatach ludzie wpadajg W pewnego rodzaju zbiorowe pobudzenie i przejawiajg
wzmozong aktywnos¢, powodujgcq utoZsamianie si¢ jednostki 1 przekraczajgcym jg
spoteczenstwem. Poprzez odniesienie do transcendencji kolektywnych dziatan, rytuaty
generujg zbiorowe religijne samopojmowanie, W ktore wigczeni zostajq ich uczestnicy
I W ktorych doswiadczajq oni sensu swego bytowania. Takie samopojmowanie tworzy
afektywng podstawe ich tozsamosci iich stosunku do innych czlonkéw wspélnoty”t?,
Odrzucenie pewnej formy rytuatlu powoduje pojawienie si¢ go w innej formie, niekiedy
zZ jeszcze wickszag sila, w zalezno$ci od intensyfikacji interakcji spotecznej. Wobec tego rytuat
traktowa¢ mozna jako nieodlaczng ceche ludzkiej spotecznosci, ktora jest w pewien sposob
elastyczna i podlega przystosowaniu. Jednakze nie jest to cecha dynamiczna, a jej elastycznosé¢
zaleze¢ bedzie od rodzaju spotecznosci oraz wielkosci | waznosci rytuahu.

Poszukujac funkeji rytuatéw warto przedstawié¢ typologie Buchowskiego i Burszty!?,
ktérzy dokonuja ich podzialu na nastepujace funkcje: FUNKCJA INTEGRUJACO -
ROZNICUJACA uczestnictwo W rytuale zapewnia poczucie przynaleznosci wzmacniajac
I integrujgc cztonkow grupy. Rytualy rowniez wyrdzniajg cztonkow grupy inadajg im
okreslone spotecznie godnosci'®*. FUNKCJA KODOWANIA - to funkcja o ktorej
wspominajg: Durkheim, Radcliffe - Brown, Malinowski, dowodzac, Ze rytuat potwierdza
i wzmacnia struktur¢ spoteczng przez celebrowanie wartosci we wspdlnym miejscu.
FUNKCJA NORMATYWNA - polega na ugruntowaniu w grupie wartosci inorm,
z wystepowaniem tej funkcji rytuatu polemizuje Goody'?® twierdzac, ze rytuat jest czesto
wykonywany odruchowo, z przyzwyczajenia badz przymusu. FUNKCJA EDUKACYJINA -
rytuat daje informacje¢ 0 zyciu i historii srodowiska w ktorym si¢ odbywa, dostarcza rowniez
wiedzy o zasadach i normach obowigzujacych w spoteczenstwie. FUNKCJA MEDIACYJNA
- rytual tagodzi agresje itlumi napigcia. FUNKCJA EMOCJONALNO -
PSYCHOLOGICZNA - pozwala na wyrazanie pragnien. Drabik!?® dodaje jeszcze, ze rytuat

zapewnia poczucie Dbezpieczenstwa W kontaktach interpersonalnych. FUNKCJA

122 \Wulf Ch., Antropologia, historia - kultura - filozofia, przet. P. Domanski, Warszawa 2016, s. 341.

123 7a: Drabik B., Jezykowe rytualy tworzenia wiezi interpersonalnej, Krakow 2010, s. 29-30.

124 za: Maisonneuve J., Rytualy: Dawne i wspétczesne, Gdanisk 1995, s. 83.

125 Goody J., Myth, ritual and the oral Jack Goody, Cambridge University Press, New York 2010, s. 106.
126 Drabik B., Jezykowe rytuaty tworzenia wiezi interpersonalnej, Krakow 2010, s. 29-30.
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POZNAWCZA - zapewnia poglebienie refleksji na temat $wiata oraz przynaleznos¢ do
wszech§wiata.  Dodatkowe  dwie  funkcje  dodaje  Rajewski'?’: FUNKCJA
PERFORMATYWNA - rytual kreuje nowa rzeczywistos¢ O Czym takze wspomina
Malinowski'?® FUNKCJA KOMUNIKACYJINA - poprzez swoje dziatania symboliczne
przekazuje wiele znaczen. Inni autorzy wsrdd funkcji rytuatu réwniez wymieniajg integracyjna,
ktora polega na wzmacniania wi¢zi miedzy jednostkami W spoteczenstwie podczas obrzedow
(za przyklad mozna podaé¢ uczucie wiezi Z narodem podczas wystepdéw na igrzyskach
zwlaszcza W momentach takich jak wreczanie medali czy odegranie hymnu). Uczestnictwo
w tych obrz¢dach powoduje akceptacje regul przez uczestnikow. Podobnie w przypadku
ceremonii otwarcia, w ktorej kraj oprocz istoty igrzysk olimpijskich podkresla swoje narodowe
dziedzictwo. Rytual nie musi integrowaé catej spotecznos$ci t¢ funkcje moze petnié
w przypadku konkretnej grupy. W przypadku rytualu sportowego dotyczy¢é ona moze
poszczegolnych grup sportowcow, sposrod wszystkich biorgcych udziat w igrzyskach, lub
zwyczajnie dotyczy¢ bedzie ludzi zainteresowanych sportem i wydarzeniami na igrzyskach.
Douglas zauwaza, ze rytuat jest formg deklaracji spotecznej, ktora dokonuje kazdy
podejmujac kolejne decyzje i dziatania. W efekcie pewne artefakty sa selekcjonowane, po to
by dokona¢ ich demonstracji*?®. Socjolog K. Merton jako jeden z niewielu badaczy przedstawit
rytuat jako dewiacyjng form¢ przystosowania i zdegradowat spoteczne znaczenie rytuatow.
“Jest ono obserwowane w tych grupach, w ktérych dziatania pierwotnie pojmowane jako
instrumentalne zostajg przeobrazone W cele same W sobie. Pierwotne ich przeznaczenia zostajg
zapomniane, zas rytualne przystosowanie do instytucjonalnie wyznaczonych kierunkow staje
si¢ niemalze obsesyjne (...). Taki rytualizm moze by¢ kojarzony 7 mitologiq, ktora racjonalizuje
te dzialania, dzieki czemu pojawiajq si¢ one, aby zachowac swoj status srodkow do celu, ale
gltowny nacisk pochodzi z nakazow czysto rytualistycznego konformizmu, zasadniczo
niezaleznego od tych racjonalizacji. W tym znaczeniu, rytual posuwa sig jeszcze dalej, gdy takie
racjonalizacje nie sq nawet przywolywane”®. Jego koncepcja dotyczy ponowoczesnego
kapitalistycznego spoteczenstwa i jest czesto krytykowana, migdzy innymi przez Richarda

A. Clowarda (1959) i Roberta Dublina (1959). To co Merton okreslat jako rytualizm nalezy

127 Rajewski M.. Badania rytuatu w antropologii, [w:] Rytualizacja W komunikacji spofecznej i interkulturowej,
red. J. Mazur, Lublin 2004, s. 33-58.

128 Malinowski B.. Etnograficzna teoria stowa magicznego, [W:] Antropologia stowa. Zagadnienia i wybor
tekstow, red. G. Godlewski, Warszawa 2004, s. 240-246.

129 Douglas M., w obronie zakupéw, [W:] Socjologia codziennosci, red. P. Sztompka, M. Bogunia-Borowska,
Krakow 2008, s. 334-354.
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do porzadku interakcyjnego okreslanego przez autoréw jako kanon realizacji porzadku
kapitalistycznego, nalezy on do gry spoteczne;j.

Kolejng wymieniang przez badaczy funkcja rytualdow jej jego legitymizacja. Podczas
igrzysk olimpijskich unaocznia si¢ ona mi¢dzy innymi podczas ceremonii otwarcia, kiedy kraj
gospodarzy igrzysk pokazuje swojg kulture, nawigzuje do dobrodziejstw, ale rowniez zwraca
uwage na historie i polityke. Zdarzato sig¢, ze ceremonia otwarcia byla probg umocnienia
systemu politycznego w oczach mieszkancow oraz $wiata. Na igrzyska bowiem przybywaja
nie tylko sportowy, bioracy czynny udziat w wydarzeniu, ale takze kibice z réznych stron
Swiata, glowy panstw Iinne wazne osobisto$ci polityczne. Rytualy spetniajg takze funkcje
dystynkcyjna, probe jej sformutowania podjat Arnold van Gennep'®! badajac rytuat przejscia,
przekroczenia granicy oddzielajagcej dwa momenty zycia lub statusy spoteczne. Dzigki
obrzedom przejScia spoleczenstwa podkreslaja zmiang W etapie zycia. W ich funkcji
dystynkcyjnej socjolog Pierre Bourdieu®*? poszukuje fundamentu przejécia, nie koncentruje sie
jak van Gennep przede wszystkim na przejsciu czasowym bedacym elementem dojrzewania,
uzyskania statusu np. Obywatela, m¢za itp. Fundament ten upatruje w oddzieleniu, na tych,
ktorych obrzed dotyczy, lub nie dotyczy i proponuje okresla¢ je jako rytuaty ustanowienia lub
uswiecenia. Bourdieu za przyktad podaje obrzezanie, ktdre nie jest tylko obrzgdem dzielacym
chtopca “przed” obrzezaniem i mezczyzng “po", dostrzega podziat spoteczny jaki ten rytuat
dokonuje, czyli na tych, ktorzy mu podlegaja i na tych, ktorzy nie beda mu podlega¢ nigdy.
Roéznicuje on wigc spoteczenstwo na kobiety | mgzczyzn zdradzajac W ten sposob pewnag
hierarchi¢ i dominacje. W sportowym rytuale igrzysk funkcje dystynkcyjna odnalez¢é mozna
podczas ceremonii wreczania medali, rytuat ten w pewnym momencie dzieli sportowcow na
tych, ktorzy zwyciezyli i przegrali. Tylko jeden zawodnik wygrywa, zdobywa zloty medal
I styszy hymn swojego kraju, inni, przegrani staja si¢ uczestnikami, wzieli udzial by¢ moze juz
nigdy nie przekrocza juz tej granicy. Kibic moze tylko patrze¢ iidentyfikowaé sie
ze sportowcem, ale pewna czg¢$¢ z nich nigdy nie wystartuje nawet w zawodach.

Rytualy takze odgrywaja moralizujacg role W zyciu spolecznym, jako zbiorowe
ceremonie naktaniajg do pozadanych spolecznie postaw i wartosci, ustanawiajg kryteria dobra
I zta. Za sportowy przyktad postuzy¢ moze jeden z najdawniejszych rytuatow olimpijskich,
ktory glosit $wiety pokdj - ekecheiria na czas trwania igrzysk (oraz przybycia i powrotu

zawodnikow). Nowozytny olimpizm réwniez dazy do rywalizacji w czasie pokoju, choc

131 Gennep van A., Rites de passage, przet. B. Bialy, Warszawa 2006, s. 8, 68-70, 190.
132 [za:] Choinska K. A., Rytualy Swietowania W ujeciu Pierre’a Bourdieu, Kultura i Spoteczenstwo 2012, nr 4, s.
25-43.
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ze wzgledu na obecng globalizacje nie zawsze jest W stanie temu sprostac. Istniejg przypadki
taczenia politycznie skloconych panstw podczas igrzysk, na przyktad NRD i RFN, ktore
wystapita pod wspdlng flagag na Igrzyskach Olimpijskich w: 1956 1960 i 1964. Podobnie
w przypadku Korei Poéinocnej i1 Poludniowej w PyeongChang 2018. Igrzyska propaguja
réwniez idee kalokagatii - tgczenia fizycznego i zdrowego stylu zycia oraz duchowego pickna
W postawie fair play oraz podkre$lajg, ze sam udzial jest wazniejszy od zwyciestwa. Za
przyktad moze rowniez postuzy¢ przestanie trwania igrzysk mimo konfliktow 1 tyranii §wiata.
W ten sposob idea olimpijska stara si¢ sta¢ ponad podziatami, nie tylko panstwowymi, ale
réwniez spotecznymi. Rytuat olimpijski stara si¢ ukierunkowac sportowcoOw na dobro i piekno,
ktore propaguje, lecz przemiana i przyjecie rytuatu musi dokonaé si¢ w nich samych. Co
w dobie $wiata biegnacego zaslawa ibogactwem oraz polityki przepelnionej brakiem
szacunku nie jest proste. Sport, a zwtaszcza igrzyska olimpijskie starajg si¢ nieustannie podczas

wielu ceremonii przypominac 0 granicach nieakceptowalnego.
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I RYS HISTORYCZNY RYTUALIZACJI SPORTU ANTYCZNEGO NA
PRZYKLADZIE IGRZYSK W OLIMPII

Podejmujac temat analizy rytuatu w sporcie, nie mozna skupiac¢ si¢ tylko na jego formie,
gdyz pozbawia go to symbolizmu, transcendencji i wymiaru psychologicznego®®3. Jak stusznie
zauwaza Douglas'®, dopiero powiazanie tych dwoch sfer, symboliki iformy, pozwala
obserwatorowi potaczy¢ zycie spoteczne z symbolicznym. Antropolodzy kulturowi juz od
najwczesniejszych dziejow ludzkosci, dostrzegali w czynnosciach wykonywanych przez grupy
spoteczne ukryty sens, duchowy pierwiastek. Czynnosci takie jak polowanie, byty zbiorem
dziatan §cisle zespojonych z praktykami i czynnosciami rytualnymi'®. Tre$¢ oraz znaczenie
rytuatow i obrzedow z nimi zwigzanych, laczyta si¢ rowniez z zyciem gospodarczym
I organizacyjnym zbiorowosci. W obserwacji zachowan rytualnych bardzo wazng rolg
odgrywa mowa symbolu!®. Kazdy symbol jest magiczny i podobnie jak obrzedy religijne
podczas $wiat, ozywia dusze wiernych. Podczas $§wiat takze tych sportowych, ceremonia
zarOWno rozpoczecia, przebiegu i zakonczenia jest jedng z bardziej wyrdzniajacych si¢ aktow
wydarzenia przepelniona jest ona symbolika i rytuatem. Pierwsze Igrzyska datujace swoje
istnienie w starozytnosci, rowniez przebiegaly z okreslong obrzgdowoscia. Cytujac Bronistawa
Bilinskiego “kultura fizyczna byta moze pierwszym czynnikiem, ktory wiodt do diugotrwalej

unii oftarza i tronu”%’

. Najnowsze koncepcje zaktadaja, ze to W co wierzymy zalezy od nas
samych, zatem podazajac za Riviere, wiele wymiarow ludzkiego Zycia mozna wynies¢ do
kategorii sacrum. Rowniez sport do takich nalezy, w wyniku pewnych okoliczno$ci wkracza
on w wymiar sakralny, staje si¢ uroczystym wydarzeniem**®. Szukajac podobienstw na gruncie
sport - sacrum - religia, zauwazy¢ mozna, ze pozwalaja one W rozny sposob analizowaé mity
i dogmaty, wychwala¢ sanktuaria, stadiony, pomniki oraz przeprowadza¢ obrzedy i ceremonie.
Podobnie jak akty religijne jest on mocno zwigzany ze §wigtem, nie polega jedynie na plasach,
zabawach czy $piewie i objadaniu si¢. Sport posiada wiele oblicz, wedlug badaczy spotkac
mozna go w formie zabawy, w ktorej gtéwnie chodzi 0 rados¢ i wzajemne spedzanie czasu,

moze by¢ roéwniez dazeniem do doskonatosci, nie tylko podczas pokonywania granic

fizycznych, ale takze moralnych, okresla si¢ go niekiedy takze jako Zrddto utrzymania, gdyz

133 Michalich J.C., Sport i filozofia, [w:] Filozofia kultury fizycznej. Koncepcje i problemy, t.2, (red.) J. Kosiewicz,
Z Krawczyk, Warszawa 1990, s. 16-17.

13 Douglas M., Symbole naturalne: rozwazania 0 kosmologii, przel. Ewa Dzurak, Krakow 2004, s. 202-205.

135 7yeulski K., Wartosci i wzory kultury: rozwazania socjologa, \Warszawa 1975, s. 445,

136 Czerwiiski M., Przyczynki do Antropologii wspéiczesnosci, Warszawa 1988, s. 74.

137 B, Bilinski (1989), Olimpizm Pierre’a de Coubertin i antyk (analogie, paralele i dysharmonie), cz. 1, ,,Kultura
Fizyczna”, XLIII(9-10): 3.

138 Riviere C., Teoria obrzedow swieckich W trzydziestu tezach, [w:] Rytuat przesztosé i terazniejszosé, (red.) M.
Rajewki, Lublin 2006, s. 297-3009.
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bywa sposobem na zycie W sensie materialnym. Roger Caillois zaznacza, ze by uznaé co$
za $wiete trzeba temu po$wieci¢ cale zycie i przyja¢ to za swoj najwyzszy cel*®°. Celem takim
moze by¢ sport okreslany tez jako jeden z wazniejszych sktadnikow kultury, 0 czym §wiadczy¢
moze uniwersalno$é jego jezyka, popularno$¢ idoli oraz zasieg oddzialywanial¥?. Sport
widowiskowy stara si¢ podgzac za przemianami kultury, ukazuje wsrod uczestnikow nie tylko
wartosci autoteliczne, ale rowniez wydobywa wartosci instrumentalne jak uzyskanie pokoju
I przyjazni migdzy narodami.

By analizowa¢ rytuat w sporcie nalezy blizej zapoznac¢ si¢ Z jego symbolika. Te probe
podjat Krawczyk ukazujac sport wiasnie jako znak i symbol w holistycznym ujeciu spoteczno
- kulturowym*, Obydwa pojecia s3 W duzej mierze zwigzane z ludzkg egzystencja, gdyz
cztowiek porozumiewa si¢ i istnieje w §wiecie wlasnie przy pomocy symboli i znakow. Jezyk,
ktérego W tym celu uzywa jest systemem znakéw réznym W interpretacji dla kazdej kultury.
By poznac¢ je doktadniej nalezy przyblizy¢ tozsamos¢ obu pojec. “Cechg konstruktywng znaku
jest jego zaleznos¢ od innych znakow, jest nig fakt, Ze znak moze istnie¢ tylko w systemie
i Ze poza okreslonym systemem interpretacji zanika, traci swoj byt znakowy”'*2. Przedmiotami
znakdw moga by¢ rowniez inne znaki, jak zloty medal olimpijski jest podlozem materialnym
znaku, pierwsza jego forma, dla kogo$ kto nie interesuje si¢ sportem nie bgdzie mial on zadne;j
warto$ci, poza ewentualng estetyczng formg. Drugim przedmiotem znaku jest triumf,
zwyciestwo, a trzecim bycie mistrzem. Ze znakami zwigzane sg rowniez fenomeny czyli sens
znaczen nadawanych poszczegdlnym rzeczom istanom. Symbol z kolei jest znakiem
szczegblnym. Jest znakiem znaku i przenosi ze sobg okreslone wartosci. Zatem w ogromie gier
sportowych, znaki sg W rozny sposob skonwencjonalizowane, gtownie W postaci gestow
I symboli, ale nie tylko. Ich uczestnik nazywany nadawca, jest znakiem samym W sobie, gdyz
grajgc staje si¢ kim$ innym. Gra sportowa bedaca konwencja regut | kombinacji, ktore
niezbedne sg do okreslenia iklasyfikacji ich funkcji przejawia podobng ztozonos¢, jest
kompozycja znakéw zapewniajacych swoistos¢ w systemach i relacjach spotecznych!3,
Zauwazy¢ ja mozna W widowiskach sportowych, ktore sa jak okresla Krawczyk

usankcjonowaniem rytuatu prezentacji, gdyz posiadaja wiasciwosci charakterystyczne dla

139 Caillois R.,Czfowiek i sacrum, przel. A. Tatarkiewicz, E. Burska, Warszawa 1995, s. 165.

140 Zdebska, H., Istota i wartosci zespotowych gier sportowych, “Studia i Monografie”, nr 49/2008, Krakow 2008,
S. 44,

141 Krawczyk Z., Sport jako symbol, [w:] Logos i etos polskiego olimpizmu, red. J. Lipiec, Krakow 1994, s. 33.
142 Bense 1980, s. 26. Za: Krawczyk Z., Sport jako symbol, [w:] Logos i etos polskiego olimpizmu, red. J. Lipiec,
Krakow 1994, s. 34. Oraz Tyszka A., Symbol i sens [w:] Spofeczenstwo, kultura, osobowosé, red. Z. Bokszanski,
B. Sutkowski, A. Tyszka, Warszawa 1990, s. 218-222.

143 saraf M., Semiotic sings in sport activity, “International Review of sport sociology” vol 12 (2), 1977, s. 89-
101.
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rytualu takie jak: powtarzalno$¢, regularno$¢, emocjonalnos¢, dramatyzm oraz
symbolizacje'#4.

Sport przejawia si¢ W ideologii spotecznej takze jako mit - symbol, laczy sie¢
ze spoteczenstwem. Widoczny jest w edukacji i realizacji jego potrzeb takze na gruncie
narodowosciowym i politycznym. Mit sportu dostrzega si¢ W jego utopijnosci, a jego etyka
podporzadkowana jest moralno$ci spolecznej zarazem historycznie jak i dziejowo.
Symbolizacja sportu jest trojdzielna (potrdjna): sam jest znakiem, symbolizuje ideg czgstokroé
poza sportowg, odbierany jest za pomocg kodow estetycznych®®. Wrazenie estetyczne kodow,
0 ktorych mowa jest widoczne nie tylko sporcie samym w sobie, odnajduje si¢ je W literaturze,
muzyce i sztuce mu poswigconej oraz W trakcie konkurencji sportowych w szczegolny sposob
tych artystycznych.

Sport bywa takze przedstawiany jako sacrum, W ktorym kultura stanowi dla niego
zrodto wartosci. Religia w tym ujeciu jest kultem $wigtosci, z jego wartosci sakralnych
korzysta uczestnik sportowego wydarzenia. Czlowiek zatem zyje W §wiecie wykreowanym
przez samego siebie, W symbolicznym $wiecie mitu, religii, sztuki i jezyka. Swiat symboli
pozwala mu interpretowaé i pojmowaé oraz syntetyzowac¢ wilasne doswiadczenie. Dzieje sig¢
tak dzigki przedkladaniu rzeczywisto$ci mozliwej nad rzeczywista. Idea olimpizmu, jako twoér
symbolizmu zbiorowego odnosi si¢ do wlasnie to tej rzeczywistosci postulowane;j i sa czesto
wyidealizowanej!*®. Warto poruszy¢ rowniez watek czestego zwiazku sportu z symbolika
aktora, publicznosci oraz sceny. Gdyz w kontekscie zarowno sportowym jak i spotecznym

odwotuja si¢ one do podobne;j aksjologii, a takze korzystaja ze zblizonych znakow wizualnych.

RYTUAL STAROZYTNYCH IGRZYSK OLIMPIJSKICH

“Bqdz zdrow, zajmuj sig¢ filozofig, a takze innych miodych do niej naktaniaj. Pozdrow
serdecznie ode mnie naszych towarzyszy gry w pitke”4'.

Przyjeto si¢ uwazaé, ze sport w tym europejskim znaczeniu rozpoczat si¢ dopiero
w Grecji. Wojciech Lipofiski zauwaza jednak*®, Zeto Celtowie zamieszkujacy wyspy
Brytyjskie zwani takze Galami stworzyli co najmniej kilkaset lat wczesniej system sportu,

potaczony z etyka i wychowaniem. Wydarzenie sportowe na ksztalt igrzysk odbywato si¢

144 Krawczyk Z., Sport jako symbol, [w:] Logos i etos polskiego olimpizmu, red. J. Lipiec, Krakow 1994, s. 35.
145 idbidem s. 39.

146 Sekuta - Kwasniewicz H., Przeobrazenia wspétczesnego sportu a cigglo$é idei olimpizmu, [w:] Logos i etos
polskiego olimpizmu, red. J. Lipiec, Krakow 1994, s. 68.

147 platon, Listy, cytat z listu 13, zrédlo internetowe:
http://edukacja.3bird.pl/download/filozofia/platon/filozofia-platon-listy.pdf (dostep: 25.07.2021)

148 Liponski W., Historia sportu na tle rozwoju kultury fizycznej, Warszawa, 2012, s. 49.
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corocznie ijak twierdzi autor niewiele ustepowalo greckim. To u Celtdéw narodzita sie
europejska etyka sportu (cho¢ samo pojecie etyka pochodzi od Grekow), pochodzi stad
okreslenie fir fer (ang. fair play), odnoszace si¢ do zachowania szlachetnego i czystego.
Przyczyn pomijania wktadu Celtow w sport i wychowanie fizyczne doszukuje si¢ Liponski
w braku zapiséw pisemnych dotyczacych tej jak i innych dziedzin ich kultury'®®. Najwiecej
informacji o starozytnym sporcie czerpie si¢ zatem ze zrodet greckich.

Nie wiadomo kiedy po raz pierwszy odbyly si¢ Starozytne Igrzyska Olimpijskie, za ich
date przyjmuje si¢ rok 776 p. n. e., kiedy to byly juz dobrze zorganizowanym przedsiewzigciem
religijno - sportowym, planowo odbywaty si¢ co 4 lata itrwaty okoto pie¢ dni'®°, ich
obrzgdowos$¢ i cykliczno$¢ powstawata prawdopodobnie na przestrzeni wczesniejszych lat.
Niektore zrodla podaja, ze czas starogreckich igrzysk datuje si¢ nawet na 7 wiekow
wezesniej®l. W badaniach Strabona, geografa starozytno$ci, zajmujacego sie powstaniem
starozytnych igrzysk istnieje zapis, iz inicjatorami rywalizacji byli Etolowie, ktorzy przybyli
6wczesnie na Peloponez, ich potomkami byli Elijczycy®®?, opiekunowie wickszoéci $wietych
zawodow organizowanych w Olimpii.

Cato$¢ przebiegu rytualu Swictych Igrzysk Olimpijskich bo taka nazwe nosity
W starozytno$ci (Hieroj Limpiakoj Agones), poza religijnymi nawigzaniami, miata tok
i sekwencj¢ wielkiego obrzedu, ktorym zyli nie tylko sami zawodnicy, ale réwniez cala
spoteczno$é. Wywodza si¢ one prawdopodobnie z mitu o najdawniejszych boskich igrzyskach
w Olimpii, podczas ktérych Dzeus (obecnie najczesciej Zeus) walczyt na pigsci z Kronosem -
swoim ojcem 0 wladze nad $wiatem. Upamigtniajac swoje zwycigstwo ustanowit igrzyska,
w ktorych pozniej brali udziat bogowie. Apollon zwycigzyt w biegu z postancem bogow
Hermesem, a w boksie pokonal Aresa - boga wojny. W innym micie przeczyta¢ mozna,
ze Herakles z bra¢mi - demonami wegetacji urzadzili zawody w biegu wtasnie w Olimpii,
zwyciezce uwienczono gatazka drzewa oliwnego, ktére sami przyniesli do Hellady. Inne wersje
nawigzuja do potomka Deukaliona iPyrry Klymenosa z Kydonii. Potomek ldajskiego
Heraklesa wzniost dla niego oltarze i urzadzit wyscig w Olimpii by zdecydowac, ktory z synow
przejmie po nim wiadzg. Kolejne podania czynig prawdziwym zatozycielem igrzysk Pelopsa,
syna Tantala, ktory po pokonaniu Ojnamaosa zostat wladca Pisy i pojat za zong jego pickna

corke Hippodameje. Ku czci poleglego wiadcy ustanowit igrzyska olimpijskie oraz Heraje -

149 jbidem, s. 51.

150 Porada Z., Starozytne i nowozytne igrzyska olimpijskie, Krakow,1980, s. 11.
51 Lipiec J., Kalokagatia, Krakow 1988, s. 64.

152 porada Z., Starozytne i Nowozytne Igrzyska Olimpijskie, Krakow,1980, s. 29.
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igrzyska kobiece rowniez odbywajace si¢ w Olimpii. Z kolei w micie o Heraklesie i Augejasie
(znanym cze$ciej jako Augiasz), ten pierwszy wznowi¢ miat igrzyska i ustanowi¢ granice
Swigtego gaju Altis dlugoscia wlasnej stopy. Kolejny mit z pogranicza historycznych prawd
dotyczy wskrzeszenia igrzysk dzigki pomocy wyroczni delfickiej oraz spisania $wigtego
pokoju bozego na “dysku Ifitosa” przez Lykurgosa, Ifitosa i Kleostenesa w IX w. p.n.e.
doktadnie 884 r. p.n.e. Uktad zapisany na bragzowym dysku, potwierdzat Swigtos¢ przymierza,
ktokolwiek naruszyt jego prawo byl “swigtokradcq”. Spekiajac zalecenia wyroczni

wznowiono igrzyska ku czci Zeusa®>®

, @ czas zawodow miat uroczysty charakter.

Igrzyska bedace zarazem religijnym $wietem, ku pamieci bogow i herosow,
obchodzono zgodnie z rytualnym porzadkiem, czgs¢ podan dotyczacych ich przebiegu nie jest
do konca precyzyjna. Wiadomo jednak, iz uroczystosci rozpoczynaly si¢ W $rodku lata,
w okresie pelni ksigzyca W sidodmym lub 6smym miesigcu roku. Byly mocno zwigzane
ze $wigtoscig 1 bosko$cia, wigc wpisaly si¢ W kanon obrzedowosci. Dopiero z uptywem lat
nadano im wilasnych wartosci i poza religijng oprawe. Same igrzyska stanowily zwlaszcza
poczatkowo nabozenstwo na cze$¢ bogoéw. Miejsce ich odbywania bylo $wiete, specjalnie
wydzielone, a przebiegowi towarzyszyl nastrdj nabozenstwa. Przed rozpoczgciem modlono sig,
sktadano ofiary, oraz przysiegi. Krawczyk™* nawigzujac do tradycji greckiej agonistyki,
zaznacza, ze zwyciestwo olimpijskie dawato niesmiertelnos¢ i pozwolito na trwate wejs¢ do
sfery religijnej. Najpopularniejsze igrzyska odbywaty si¢ w Olimpii (olimpijskie), dotychczas
najwigcej podan wskazuje, ze byly one w swiecie greckim rowniez najwazniejsze, to wilasnie
na ich podstawie zostanie omowiony rytuat starozytnych igrzysk. Do cieszacych si¢ nieco
mniejszym zainteresowaniem nalezaly te odbywajace si¢ w Delfach (pytyjskie), na
Miedzymorzu Korynckim (istmijskie) i w Argolidzie (nemejskie). W okresie najwickszego
rozkwitu sportowych zmagan niemal kazde miasto miato swoje wlasne igrzyska, warunkowaty
one sprawno$¢ i harmonijny rozwoéj sporej czeéci greckiego spoleczenstwal®. Zastuzonym
laureatom stawiano pomniki i zapisywano ich imiona na trwalym materiale, aby przez wieki
pami¢¢ 0 nich nie zagineta. Pierwszym znanym olimpijczykiem, byl zwyciezca biegu po
prostej, Koroibos z Elidy, stat si¢ zwyci¢zcg powszechnie znanym, jego imig i miasto z ktorego
pochodzit oraz imi¢ ojca zapisano na kamiennym posagu, postawionym w $wigtym gaju Altis.

Od tego momentu w III wieku p.n.e. grecki historyk Timajos rozpoczat rowniez rachubg czasu

153 panowski J., Swiete Igrzyska Olimpijskie, Poznan 2000, s. 15-20.

154 Coubertin de P., Przemoéwienia. Pisma rézne ilisty, Warszawa 1994, s. 54. [za:] Krawczyk, Z., Sport
W zmieniajgcym si¢ spoteczenstwie, Warszawa 2000, s. 27.

155 Parnicki - Pudetko, S., Olimpia i Olimpiady, Poznan 1964, s. 18.
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wedhug olimpiad'®®, ktérych nazwy okreslano imieniem zwyciezcy biegu po prostej. Zatem
zwycigstwo stawato si¢ nie tylko momentem, ale takze pamigcig historyczna.

Poczatkowo igrzyska byly przejawem lokalnego patriotyzmu w podzielonej Grecji. Nie
kazdy mogl sta¢ si¢ ich uczestnikiem, obowigzywala czysto$¢ spoteczna. Do rywalizacji
dopuszczano tylko tych, ktérzy udowodnili swoje hellenskie korzenie z obojga rodzicow.
W pdzniejszym czasie (okoto 500 r. n.e. )wziat W nich udziat nawet krol Macedonii Aleksander
I, musiat on jednak dowie$¢ swej genealogii'®’. Zawodnicy nie mogli by¢ osobami, ktore
popehnity przestepstwo, niewolnikami ani kobietami. Kobietom zam¢znym nie mozna byto
nawet wejs¢ do gaju olimpijskiego W czasie igrzysk, zabraniano im takze przekroczenia
Alfejosu, gdyz grozito to stragceniem winowajczyni ze skaly, prawdopodobnie nigdy do tej kary
nie doszlo, lecz prawo to bylo szanowane nawet gdy nikt nie pamigtat skad i dlaczego si¢
wzigto. Domniemuje si¢, ze rozpoczat go przesad dotyczacy silty i urodzaju upraw rolnych,
tylko dziewczetom symbolizujagcym czysto$¢ mozna byto wejs¢ do $wiatyni Kronosa boga
upraw rolnych, stad tez Swigty ogien w $wiatyni Hestii mogty rozpala¢ tylko wybrane Westalki.
Czgsto opisywanym przyktadem zlamania zakazu obecno$ci kobiety podczas rywalizacji jest
incydent Kallipateiry (Pherenike), ktora podczas 94 igrzysk (404 r. p.n.e.) w przebraniu trenera
obserwowata swojego syna W pigsciarstwie. Po zwyciestwie zdradzita si¢ podbiegajac do syna
I upuszczajac szate. Ze wzgledu na szacunek jakim darzono jej niezyjacego ojca olimpionika,
nie ukarano jej, jednak od tej pory trenerzy przebywali w Olimpii nago. Nie wiadomo jednak
jaka czes¢ tej powtarzanej przypowiesci jest prawdziwa. Na pewno Kallipateira nie byta jedyna
kobieta, ktora widziata igrzyska, zaszczyt ten przystugiwat takze kaptance Demeter Chamyne,
ktorej $wiatynia znajdowata si¢ w Altis, kaptanka ta miata wyznaczone i usankcjonowane
miejsce na stadionie naprzeciwko trybuny hellanodikéw, urzad ten nie byt dozywotni, zatem
sposrod zameznych kobiet Elidy wiele z nich w przeciagu ponad 1168 lat trwania igrzysk
mogto dostapi¢ tego zaszczytu!®. Poczatkowa homogenicznoéé grecka podczas igrzysk
U schytku starozytno$ci rozszerzylta si¢. Na olimpijskim stadionie zaczgli pojawiali si¢ atleci,
przybyli z ré6znych zakatkow rzymskiego imperium i zaleznych od niego panstw, a wczesniej
takze po utracie niepodleglosci przez Grecje jej nowi whadey. Swiadezyé to moze poniekad
0 rozszerzeniu idei rownosci i tolerancji. Cho¢ w duzej mierze przyczynity si¢ do tego warunki

polityczne czyli wptyw rzymskiej ekspansji.

156 Porada, Z., Starozytne i Nowozytne Igrzyska Olimpijskie, Krakow 1980, s. 60.
157 jbidem, s.32.
158 parnicki - Pudetko, S., Olimpia i Olimpiady, Poznan 1964, s. 39.
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Podejmujac probe opisania rytuatu starozytnych igrzysk nalezy wspomnie¢, ze byt on
zmienny na przestrzeni dziejow, a precyzyjne ustalenie przebiegu czestokro¢ samych
konkurencji opiera si¢ na dyskusjach | domniemaniach historykow, znawcoéw antycznych
agonow. Jerzy Lanowski opisuje igrzyska w ich najwigkszym rozkwicie w V w. p.n.e., kiedy
to Hellada byla w czasie wzglednej jedno$ci iniemalze pokojowej jak na swoje czasy
stabilnosci.

Konkurencje podczas igrzysk dodawane byly stopniowo, ciezko uzyska¢ ich
chronologi¢. W pierwszych datowanych igrzyskach zawodnicy wystartowali tylko w biegu po
prostej (dromos), pdzniej dodawano inne konkurencje jednak dromos byt zawsze i o0 tyle
niezwykly, Ze imieniem zwyci¢zcy nazywano calg olimpiad¢ (czteroletni okres pomiedzy
igrzyskami). Poczatkowo zawodnicy biegali w opaskach na biodrach, od 15 olimpiady w 720
r. p.n.c. przyjal si¢ zwyczaj biegania nago, prawdopodobnie od momentu, W ktérym zwycigzcy
Orsipposowi z Megary w trakcie biegu spadta opaska, sugeruje si¢ takze, ze incydent ten
przydarzyt si¢ na tych samych igrzyskach Akantosowi ze Sparty w biegu dtugim, pomimo tych
rozbieznosci wilasnie te date przyjmuje si¢ jako wprowadzenie rytualu biegania bez
przepasek!™®. Biegaczom akompaniowat flecista. Najpierw startowali oni w przedbiegach
dzisiaj zwanych eliminacyjnymi, pdzniej zwyciezcy przedbiegow (finalisci) walczyli 0 wieniec
laurowy. Stanowiska startowe byly losowane. Pierwszym zapisanym W kronikach zwycig¢zca
biegu po prostej byl wspomniany juz Koroibos z Elidy. Do wprowadzanych stopniowo
konkurencji nalezaly: bieg podwoéjny (diaulos), bieg dtugodystansowy (dolichos).
Prawdopodobnie réwnoczesnie wprowadzono zapasy (pale) oraz pigciobodj (pentatlon), do
ktorego nalezaty: skok wdal (halma), skakano z cigzarkami w reku, askok w ktorym
zawodnik upadl uwazano za niewazny, bieg najprawdopodobniej po prostej (dromos), rzut
oszczepem (akontisma), rzut dyskiem (dyskobolia), zapasy (pale), ktore pozniej rowniez staty
si¢ osobng konkurencjg; nastepnie do rywalizacji dodano pigsciarstwo (pygme), w ktorym
walczono do poddania si¢ przeciwnika, podczas tej konkurencji nie wolno bylo pozbawic¢
przeciwnika zycia, dalej wyscigi zaprzegdéw najpierw czterokonnych rydwanow (tetrippon),
gdzie zawodnicy prawdopodobnie wszyscy na raz rozstawieni przed startem formie
wierzchotka trojkata startowali na znak specjalnego urzadzenia, gdy go uruchamiano postac
orta na oltarzu unosita si¢ W gorg, a posta¢ delfina opadata wraz z opuszczeniem liny, tak aby
na linii startu zawodnicy wystartowali bedac w jednym rzedzie. Nastepng wprowadzong

dyscypling byl pankration (pigéciarstwo potgczone z zapasami), niezwykle brutalna walka bez

159 jbidem, s.47.

51



broni stanowigca prawdopodobnie forme¢ przygotowania wojennego obywateli, walka
odbywala si¢ na ziemi spulchnionej i uprzednio zalanej woda wigc btotne warunki dodatkowo
mogly utrudnia¢ rywalizacje!®’; wyscigi wierzchowcow (keles), wyscigi wozéw i bieg
w uzbrojeniu (hoplites), ktory byl najprawdopodobniej ostatnig rozgrywang konkurencja,
poczatkowo biegano W pelnym uzbrojeniu, pozniej stopniowo rezygnowano z kolejnych
atrybutéw, az ostatecznie biegano tylko ztarczg. Kolejno pdzniej wprowadzono wyscigi
zaprzegébw mulich, wyscigi na klaczach (kalpe), wyscigi dwukonnych zaprzegdow (Synoris),
jako ostatnie wprowadzono zawody heroldow i trebaczy'®t. W rywalizacji stopniowo od 37
Olimpiady 632 r. p.n.e. w roznych konkurencja brali udziat chtopcy, podaje sie, ze byli oni
w wieku 15-18 lat lub 17-20 lat - tak zwana mlodziez bezwasa. Podczas podziatu kierowano
si¢ jednak rozwojem fizycznym, a nie jak dzisiaj datg urodzenia.

Bardzo wazng osobowoscia podczas starozytnych igrzysk byta posta¢ wspomnianego
juz sedziego zwanego hellanodikiem. W p6zniejszym czasie bylo ich dwunastu. Se¢dzia niemal
jak kaptan miat odpowiadac za prawidlowy przebieg ceremoniatu kazdych zawodow, byt osoba
rozstrzygajaca kwestie sporne (t¢ funkcje pelnig sedziowie do dzisiaj) isymbolem
sprawiedliwo$ci oraz bezstronnosci. Stanowisko sedziego przez pewien czas bylo
dziedziczone, pdzniej losowano ich na roczng kadencj¢. Przed igrzyskami sedziowie sktadali
przysi¢ge, ze beda uczciwie oceniali zawodnikow i nie bedg przyjmowac od nich zadnych
podarunkow. W 1168 letniej historii starozytnych igrzysk zdarzaly si¢ jednak proby oszustwa
I przekupstwa, za takie karano natozeniem grzywny za ktore stawiano posagi Zeusa tzw. Zenes,
wybudowano ich 18. Nalezy doda¢ iz udowodnione proby oszustwa nie odbieraty laurow
zwycigzcom gdyz raz wydana decyzja nie mogla by¢ zmieniona. Dekoracja zwycigzcoOw
zajmowat si¢ jeden z sedziow zwany altotetes rozdawat wience podczas dekoracji.

Szlachetna rywalizacja przebiegata w Olimpii w §wigtym kregu Altis 0 wymiarach
nieregularnego czworoboku. Znajdowaty si¢ W nim miejsca kultdéw bogoéw, skarbce, miejsca
do ¢wiczen stadion oraz Prytaneion, gdzie ptona nigdy nie gasnacy ogien w kaplicy Hestii,
rowniez odbywata si¢ tam uczta, na ktorg zapraszano wszystkich zwyciezcéw. Na uroczystosci
olimpijskie sktadaty sie: ofiary ku czci bogdéw i agon sportowy. Wiele dni przed rozpoczeciem
igrzysk (prawdopodobnie okoto trzech miesigcy) spondoforowie w gatazkach oliwnych na
glowie i z laskami heroldow. Wyruszali do wszystkich zakatkow Elidy | oglaszali zawieszenie

broni (hieromenia) i $wicty pokdj bozy (ekechejria). Byto to dziatanie czysto symboliczne,

160 Marrou, H. 1., Historia Wychowania w Starozytnosci, przel. Stanistaw Lo$, Warszawa 1969, s. 185.
161 porada, Z., Starozytne i Nowozytne Igrzyska Olimpijskie, Krakow 1980, s. 35.
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gdyz igrzyska w greckim kalendarzu byty formalnie poczatkiem i koncem pewnego cyklu, stad
tatwo mozna bylo przewidzie¢ ich czas. Swiety Pokoj trwat nie tylko podczas zawoddw, ale
takze W czasie przyjazdu i powrotu zawodnikow. Tres¢ przymierza “spisano na spizowym
dysku i ztozono W Herajonie, najstarszej swigtyni Zbudowanej w gaju olimpijskim przez miasto
Skillus™%2, Akt ten byl wydarzeniem ceremonialnym ipodniostym, ajego uroczyste
odczytanie bytlo waznym rytualem igrzysk. Umowa zlozona w $§wietym miejscu
symbolizowata dostojno$¢ calego wydarzenia. Tradycja ekecheirii zgodnie z wcze$niej
przedstawionym mitem jest starsza od pierwszych datowanych igrzysk, jej tekst zostat
utrwalony na spizowym dysku, litery obiegajg go dookota. Z czasem pokoj bozy rozszerzyt
zakres terytorialny, a czas jego trwania wydtuzono do dwoch, a w niektorych szacunkach nawet
trzech miesiecy. Pokoj bozy byt na state wprowadzony do rytuatu igrzysk, a jego przestrzeganie
wyniesiono do rangi sacrum. Kazdy Grek byt nie tylko moralnie, ale takze politycznie
zobowigzany do jego przestrzegania. Wojna dla zwasnionych hellenéw byla codziennoscia,
igrzyska stanowitly wiec moment odpoczynku, $wiateczny czas bez wojen. Wydarzenie to
prezentowalo nastrdj jedno$ci i braterstwa podzielonego S$wiata greckiego, jednocze$nie
stanowilo miedzymiastowy pokaz sil. Jako twor sportowy byly niezwykle istotne dla
starozytnych Grekow. Wytonily sie z “lepszej czesci natury ludzkiej” .

Kazde olimpijskie dziatanie otoczone bylo symbolikg itaczyto si¢ z rytuatem.
Zawodnikow przybywajacych do Olimpii obowigzywata stosowna do dyscypliny dieta
I higieniczny tryb zycia. Musieli oni przej$¢ dziesigciomiesigczny proces treningowy, ostatni
miesigc odbywat si¢ w samej Olimpii, dlatego tez obligatoryjne byto przybycie do gimnazjonu
w Elis na trzydziesci dni przed rozpoczeciem uroczystosci, by odby¢ treningi pod okiem
sedziow i trenerow. Cwiczenia odbywaly sie nago by ludzie wolni od swych masek i ubran

164 Od atlety wymagano

mogli pokaza¢ swoje zamiary | wlasciwg tres¢ czlowieka
odpowiedniej postawy moralnej. Sugeruje si¢ iz nastgpstwem tych nakazoéw byta pozniejsza
rycerska, a dzisiaj olimpijska zasada fair play. Gimnazjon - miejsce ¢wiczen, spetniat dwojakie
funkcje, laczyt trening fizyczny z troska 0 dusz¢ ludzka. Przede wszystkim nalezalo rozpoczac
od poznania samego siebie a dopiero pézniej mozna bylo przystapi¢ do rywalizacjil®®.
Cztowiek w swym rozwoju nie tylko indywidualnym, ale takze spotecznym miatl za zadanie

dazy¢ do doskonato$ci, wspottowarzyszy¢ mu miaty uczucia wspdlnoty I braterstwa.

182 Pauzaniasz., Wedréwka po Helladzie, ks. V 20, przel. Janina Niemirska - Pliszczynska, za: Jerzy Lanowski,
Swiete Igrzyska Olimpijskie, Poznan 2000, s. 26.

183 | ipiec, J., Pozegnanie z Olimpig, Krakow 2007, s. 51.

164 parandowski J., Dysk Olimpijski, Warszawa 1953, s. 17.

165 Zuchora, K., Dialogi olimpijskie, Warszawa 2016, s. 17.
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Okres treningowy w gimnazjonie stanowil niecjako eliminacje, gdyz tylko zashuzonych
sedziowie wybierali do Pletrionu tak zwanego “przedsionka Olimpii”, byto to miejsce ¢wiczen
dla tych, ktorzy zostali dopuszczeni do gléwnej rywalizacji, wtedy tez prawdopodobnie
dzielono ich na kategorie wiekowe i grupy. Po uptywie czasu przeznaczonego na
przygotowania zawodnicy pod okiem trenerow (pajdotribaj) isedziow (hellanodikow),
maszerowali z Elis do Olimpii, tradycja nakazywata by droge te przebyli w skupieniu,
upami¢tniajgc W ten sposob przemarsz Achajow, ktérzy w milczeniu przebyli te tras¢ by nie
zdradzié swojej pozyc;jit®.

Doktadnej kolejnosci zawodéw nie mozna obecnie jednoznacznie ustalic,
prawdopodobnie rozpoczynano od konkurencji biegowych, a konczono na biegu zbrojnym,
chtopigce zawody odbywaty si¢ przed konkurencjami me¢zczyzn, a pentatlon rozgrywano wraz
z zawodami hippicznymi. Jednak kolejno$é mogta sie r6zni¢ W poszczegdlnych igrzyskach'®’.
Calos$¢ uroczystosci trwata w swym najwiekszym rozkwicie okoto pig¢ dni. Pierwszego dnia
do Elidy przybywali hellanodikowie w uroczystym pochodzie wraz z zawodnikami, trenerami
oraz zaprzegami konnymi. By mogli dotrze¢ na czas wyruszali dzien wczesniej 0 poranku.
Granica Elidy i Olimpii rozpoczynala pierwsza rytualng ofiar¢ oczyszczenia uczestnikow
procesji przy zrodle Piera. Wieczorem pod pomnikiem Zeusa sktadano kolejng ofiare ze §wini,
po ktérej prawdopodobnie kaptan odczytywat tresé §wigtego przymierza'®, odbywato sie to
przy Hestii - wiecznym ogniu, przy opiekunce miasta Palladzie oraz przy posagu Zeusa - Pana
Olimpii. Pawel Skawinski podaje, ze uroczystosci te odbywaly si¢ dnia nastepnego,
arozpoczynata je ofiara przy pomniku Zeusa Apomyjosa (Pogromcy Much) i spis (niejako
rejestr wszystkich startujacych zawodnikow), po czym udawali si¢ oni pod pomnik Zeusa
Horkiosa (Strzegacego Przysiegi), ktoremu sktadano ofiarg z dzika. W obecnosci hellanodikow
odbywato si¢ uroczyste zaprzysig¢zenie zawodnikOw, ze rzetelnie przygotowywali si¢ do
igrzysk oraz hellnodikow, ze beda uczciwie sadzi¢ podczas igrzysk!®. Uroczyste stowo
sktadali takze opiekunowie zawodnikéw mtodszych!’®. Dalej sktadano kolejne ofiary, takze ku
czci Peopsa. Po czym zawodnicy tuz za sedziami udawali si¢ na stadion, za nimi podazali

widzowie. | tutaj kolejnos¢ czynnosci jest rozna U Jerzego L.anowskiego po ztozeniu ofiar na

166 Skawinski, P., Ceremonial otwarcia starozytnych inowozytnych Igrzysk Olimpijskich, [w:] Olimpizm
i rzeczywistosé, Polski Komitet Olimpijski/ Polska Akademia Olimpijska, Almanach VI Heliodor, 1995/1996, s.
14.

187 Porada, Z., Starozytne i Nowozytne Igrzyska Olimpijskie, Krakow 1980, s. 48.

168 parandowski J., Dysk Olimpijski, Warszawa 1953, s. 5.

169  anowski J., Swiete Igrzyska Olimpijskie, Poznan, 2000, s: 149

170 pauzaniasz, Na olimpijskiej biezni i w boju, Wroctaw 1968, s. 22, [za:] Skawinski P., Ceremoniat otwarcia
starozytnych i nowozytnych Igrzysk Olimpijskich, [w:] Olimpizm i rzeczywistosé, Polski Komitet Olimpijski/
Polska Akademia Olimpijska, Almanach VI, Heliodor, 1995/1996, s. 14.
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kolejnych szeéciu ottarzach Swigtego Gaju nastepowaty zawody trebaczy i heroldow i jeszcze
tego samego wieczora odbywaty sie zawody chlopcow. Zas u Zbigniewa Porady kolejnos¢ jest
odwrotna, po ztozeniu przysiegi rozgrywano zawody chtopcow i sktadano ofiare Pelopsowil’?.
Prawdopodobnie jednak r6znice wynikaja Z opisow roznych igrzysk, gdyz uroczystosci mogty
nie mie¢ SciSle zachowanego przebiegu. Rytuaty ofiarnicze zdaja si¢ by¢ drobiazgowo
dopracowane pod wzgledem formy i tresci, jednak czasowo mogly przebiegaé rdznie na
przestrzeni rozwoju igrzysk. Znaczenie miat kazdy komponent - gest, barwa i wielkos¢. W ten
sposob konczyta si¢ ceremonia otwarcia Starozytnych Igrzysk w Olimpii.

Agon trebaczy i heroldow wprowadzono najpdzniej ze znanych konkurencji, a dopiero
od 396 r. p.n.e. rozpoczgcie poszczegdlnych konkurencji zapowiadal zwycieski herold.
Prawdopodobnie do czasu kiedy nie byto jeszcze rywalizacji chtopcéw bezbrodych (ageénejoj)
najwazniejsze uroczystosci odbywaly si¢ jeszcze pierwszego dnia, po czym W noc pelni
sktadano ofiar¢ Pelopsowi. Od 632 r. p.n.e., kiedy rozpoczely si¢ zawody chiopcow,
rozgrywano konkurencje wymienione wczesniej pierwszego dnia (wedlug Porady)
prawdopodobnie do Pankrationu (a wedtug Parnickiego Pudetko do wyscigow konnych).
Sktadanie ofiary ku czci Zeusa przeniesiono na dzien nastepny i dopiero pdzniej odbywaly sig

agony meskiel’?

. Przed rozpocze¢ciem wzywano kazdego zawodnika z imienia i pytano
przybytych czy ten jest godzien $wigtej rywalizacji. Po zakonczeniu kazdej konkurencji herold
oglaszal zwyciezce podajac jego imi¢ | miasto ktore reprezentowal. ZwyciezcOw wienczono
bezposrednio po rywalizacji przepaskg welniang, a dopiero ostatniego dnia dekorowano
uroczyscie wiencem z oliwnej gatazki, ktérg ztotym nozem $cinat chlopiec elejski majacy

dwoch zyjacych rodzicow!”

. Wience poczatkowo sktadano na brazowym troéjnogu, ktory stat
W przedsionku $wiatyni Zeusa, gdy ja wybudowano, a pozniej sktadano je na stole ze zlota
i kosci stoniowej usytuowanego W $wiatyni Hery!’*. Jednak wedtug Zbigniewa Porady nie ma
pewnosci czy uroczysta dekoracja byla dnia ostatniego, by¢ moze wiefce wreczano
bezposrednio po rywalizacji'’®. Prawem zwyciezajacego byta mozliwos$¢ wystawienia swojego
pomnika w $wietym Altis z napisem na jego bazie. Monumenty zazwyczaj przedstawialy
konkurencje olimpionika, prawo do wyrzezbienia twarzy przystugiwato tylko tym, ktorzy

zwycigzyli trzykrotnie. Ponadto na zwyci¢zonych czekata stawa w rodzinnym miescie, byty to

czesto nagrody pieni¢zne, wysokie urzedy czy zwolnienie z podatkéw. Drugiego dnia

11 Porada Z., Starozytne i Nowozytne Igrzyska Olimpijskie, Krakow 1980, s. 48.
172 parnicki - Pudetko S., Olimpia i Olimpiady, Poznafi 1964, s. 43.
173 Eanowski J., Swiete Igrzyska Olimpijskie, Poznan 2000, s. 153.
174 parnicki - Pudetko, S., Olimpia i Olimpiady, Poznan 1964, 5.60.
15 Porada Z., Starozytne i Nowozytne Igrzyska Olimpijskie, Krakow 1980, s. 49.
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rozgrywano réwniez zawody hippiczne, po potudniu odbywat si¢ pigciobdj, a po nim sktadano
ofiare na grobie Pelopsa. Trzeciego dnia czyli srodkowego dnia igrzysk odbywaty si¢ wielkie
ofiary ku czci Zeusa, zawodnicy szli w procesji wraz z przedstawicielami miast, ilo§¢ ofiar
okresla si¢ czasem jako hekatomby (ofiara ze stu woldéw), bogu skladano tez inne dary.
W przedostatnim dniu odbywatly sie¢ zawody W tak zwanej ci¢zkiej atletyce: zapasy, boks
I pankration a cato$¢ wienczono biegiem W zbroi. Ostatni dzien byt dniem zwyciezcow, ktorzy
kroczyli w pochodzie w wiencach z gatazek oliwnych iz palmowa gatazka w reku. Pochod
prowadzili sedziowie, a W jego trakcie odbywaty si¢ ofiary dzigkczynne sktadane na oltarzach.
Uwienczeniem rytuatu starozytnych igrzysk olimpijskich byta uczta w prytanejonie, na ktérg
rada olimpijska zapraszata wszystkich olimpionikdéw (zwyciezcoOw igrzysk olimpijskich).
Uczestnicy igrzysk iwszyscy przybyli na ten czas do Olimpii, tworzyli nowg
wspolnote, ktorg taczyta rywalizacja i religijne przezywanie. Polis starozytnej Hellady, mimo
ogromu sporéw i walk na ten czas, potaczone byly wspodlnota, ktora pozwalata swigtowac.
Atmosfera $wietych igrzysk nie dotyczyla tylko Olimpii, starozytni grecy urozmaicali trudy
codziennego zycia dniami $wigtecznymi takze W innych miejscach. Olimpijskie igrzyska byty
prawdopodobnie najstarsze, pytyjskie odbywaty si¢ w Delfach ku czci Apollona (skad wynikat
tez ich literacki, naukowy i gltéwnie muzyczny charakter), zajmowaly nastgpne miejsce
w hierarchii popularnoéci. Najmniej byto w nich konkurencji atletycznych w poréwnaniu do
pozostatych igrzysk, patronujacy im Apollo wedlug legendy zabil tam wielkiego smoka
Pytona. Igrzyska te odbywaly si¢ co cztery lata w trzecim roku olimpiady, azwycig¢zca
otrzymywal wieniec z lisci wawrzynu®’®. Kolejnymi znanymi w Helladzie igrzyskami byty te
odbywajace si¢ W Koryncie zwane istmijskimi, sugeruje si¢, ze ranga byly one nizsze niz
olimpijskie, jednak ze wzglgdu na potozenie i atrakcyjno$é Koryntu prawdopodobnie bardziej
popularne. Odbywaty si¢ co dwa lata i opieraly si¢ gldwnie na konkurencjach hippicznych
i atletycznych oraz muzycznych. Istnieja tez podania, 0 konkurencjach malarskich
i wio$larskich, jednak w opinii Jerzego Lanowskiego znanego filologa antycznych agonow!’’
nie zostaty one potwierdzone. Laur zwycigski stanowity suszone liscie selera bedace sSwiegta
rosling Posejdona, pdzniej prawdopodobnie dodano wience sosnowe. Do rywalizacji stawali
podzieleni na trzy grupy wiekowe me¢zczyzni. Do mniej znanych agondéw greckich naleza
igrzyska Nemeje w Argolidzie na Peloponezie!”® odbywajace sie co dwa lata w drugim

I czwarty roku olimpiady, wienczone lis¢mi $§wiezego selera lub wiencem z lisci dgbu, jak

'® ibidem, s. 57.
17 Lanowski J., Swiete Igrzyska Olimpijskie, Poznan 2000, s. 182.
178 jbidem, s. 183.
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podaja niektorzy autorzy'’®, do rywalizacji stawali mezczyzni w dwoch grupach wiekowych
(Lanowski podaje dodatkowo kategorie bezbrodych®®) w dyscyplinach gtéwnie atletycznych
I to dos$¢ cigzkich jak hoplites na dystansie tzw. “kornskim” 800m czy pankration chtopcow,
niewiele jednak jest znanych szczegdtow dotyczacych rytuatow tych igrzysk, prawdopodobnie
byty jednymi z mniej popularnych.

Wiekszo$¢ $wigt sportowych W starozytnosci wigzata si¢ z kultem bogdéw | zmartych,
rowniez te najstarsze, 0 ktorych swiadectwo istnieje W “lliadzie” Homera, w ksigdze XXIII.
Opisana tam zostata rywalizacja ku czci Patroklesa w dyscyplinach takich jak: wyscigi
rydwanow, pigsciarstwo, zapasy, bieg na rdwninie, walka wrecz uzbrojonych wojownikow,
rzut bryla zelazna, strzelanie z tuku do gotebia przywigzanego do masztu oraz rzut oszczepem.
Wskazal on w niej prastare motywy kultury mykenskiej, znane z pie$ni i opowiesci. Oprocz
wyzej wymienionych religijno - sportowych uroczystosci starozytni Grecy swietowali niemal
w kazdym miescie lokalne igrzyska stanowigce niekiedy eliminacje do tych ogdlnogreckich.
Do wyrozniajacych si¢ agondw sportowych nalezaty igrzyska na wyspie Chios, gdzie
dziewczeta rywalizowaty z mtodymi mezczyznami'®l. Historyczne wydarzenia przyczynialy
si¢ do powstawania igrzysk ku czci poleglym, w Sparcie obchodzono Leonidaja, a na czes¢
polegtych pod Platejami obchodzono Eleuteria czyli “swigto wolnosci”. Jednymi z najbardziej
popularnych lokalnych $wiat byly Panatenaje. Igrzyska te odbywaty si¢ w Atenach, corocznie
w okresie zniw, co 4 lata byly szczegdlnie uroczyste i odbywaty si¢ w trzecim roku olimpiady,
nosity miano Wielkich Panatenajow. Trwaly 9 dni itaczyly w sobie agony muzyczne,
hippiczne i atletyczne, dodatkowo w programie byt taniec, bieg z pochodniami, konkurencje
wio$larskie oraz konkurs meskiej pigknosci. Brali wnich udziat wylacznie mezezyzni,
a zwycigzcy wienczeni byli nagrodami rzeczowymi. Panatenaje odbywaty si¢ ku czci Ateny
Polias, 6smego dnia igrzysk przyjmowanych jako urodziny bogini, dziewczeta w rytualnej
procesji niosty jej w darze nowo utkany ptaszcz. W Helladzie rozgrywano réwniez obok
zawodow sportowych takze konkurencje teatralne, jak te odbywajace si¢ W Atenach na czes¢
Dionizosa. Od drugiej potowy VI w. p.n.e. Odbywaly si¢ one podczas Dionizji, czyli $wieta ku
czci boga wina i ptodnych sit przyrody. Wielkie Dionizje (miejskie), odbywaly si¢ wiosng
I polegaty na sktadaniu ofiar i wielkiej uczcie, oraz wystepach chorow chlopiecych, w trakcie

tych obchodéw wystawiano réwniez sztuki teatralne.

179 Porada Z., Starozytne i Nowozytne Igrzyska Olimpijskie, Krakow 1980, s. 58.
180 t anowski J., Swiete Igrzyska Olimpijskie, Poznan 2000, s. 184.
181 porada Z., Starozytne i Nowozytne Igrzyska Olimpijskie, Krakow 1980, s. 59.
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Nieobce byty hellenom zenskie agony sportowe, rowniez podlegajace rytualizacji
sportowo religijnej. W Olimpii organizowano Heraje, co cztery lata w innym roku niz Igrzyska
Olimpijskie, ku czci Hery - malzonki Zeusa, polaczone byly ze sportowsg rywalizacja
dziewczat. Calos¢ obrzedu prowadzito szesnascie kaptanek Hery. Rytuat igrzysk rozpoczynat
si¢ od obrzedu oczyszczenia, po ztozeniu ofiary (Herze sktadano utkang przez kaptanki szatg),
odbywat si¢ agon dziewczecy. Rywalizacja polegata na biegu - dromos, jednak krétszym niz
u m¢zezyzn (160,22m) i rozgrywano go w trzech kategoriach wiekowych. Kobiety biegaty
w szatach do kolan z odstonigta piersig i ramieniem, nagroda byt wieniec oliwny | mozliwos¢
wystawienia w Altis wiasnego wizerunku W formie malowidta. Rytuatl igrzysk zenskich
konczyta ofiara z krowy*®,

Miejsce zawodow starozytnych igrzysk bylo $wigte, specjalnie wydzielone,
w uroczystosciach religijnych w Altis oraz widzami na stadionie mogli zosta¢ tylko Ci, ktérzy
nie byli $wietokradcami, na ktorych nie cigzyta krew i Ci ktorzy byli wolnymi obywatelami.
Przebiegowi towarzyszyt nastrdj nabozenstwa. Sport W starozytnej Grecji posiadal zarazem
“boski” jak i “ziemski” nurt, autor podkresla, ze granice migdzy nimi nie byly zapewne ostre.
Obecnie, jak uwaza Krawczyk, antyczni bogowie zostali zastapieni przez nagrody, a modlitwa
przez $piew olimpijskiego hymnu i symbol flagi olimpijskiej'®®. Jednak gtéwnym aktem
obrzedu U starozytnych Grekow byla ofiara skladana bogom, dokonywana najczgséciej na
stopniach ottarza. W dni $§wigteczne liczba ofiar byta ogromna, siggata nawet setki, co nazwano
“hekatombg”, czego jednak nie nalezy bra¢ dostownie, gdyz tym okresleniem nazywano tez

kilkanascie lub kilkadziesiat ofiar®*

. “Zwierzeta ofiarne mialy czesto zlocone rogi,
przystrajano je wstqzkami | wiencami. Najpierw kaplan odcinal 7 czola zwierzecia garsé
wlosow, ktore wrzucal do ognia, po czym sypat na nie ziarnka zboza. Przy dzwiekach fletow
zadawano ofierze cios toporem, tak zZeby krew obryzgata ottarz. Zabite zwierze dzielono na
dwie czesci: najlichszq (Huszcz, skore 1kosci) palono na oftarzu, drugq zas pieczono
i zastawiano uczte dla wszystkich obecnych. Podczas ofiar sktadanych przez panstwo caly lud
bywatl ugoszczony, anajlepsze kqski dostawali dygnitarze i kaplani”*®. Te z dzisiejszego
punktu widzenia brutalne i krwawe rytualne obrzgdy stanowity dla starozytnych niezwykle

wazny moment ceremonii. “Na rowni z dzikimi plemionami sqdzili Grecy W najdawniejszych

czasach, ze najlepszym darem dla bogéw jest ofiara 7 czlowieka. Slady tych wyobrazer

182 jbidem, s. 55.

183 Krawczyk Z., Sport W zmieniajgcym sie spoleczenstwie, Warszawa 2000, s. 29-35.

18 parandowski J., Mitologia Wierzenia i podania Grekéw i Rzymian, Londyn 1992, s. 24.
185 ibidem, s. 24.
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zachowaty sie W Grecji do bardzo poznej epoki. Przede wszystkim mowig 0 tym podania (na
przyktad ofiarowanie lIfigenii), W ktorych wrozbita dla zazegnania gniewu bozego nakazuje
ztozy¢  ludzkg ofiare”™®. Wieki historyczne dostarczaja podobnych przyktadow.
W Plutarchowym Zywocie Temistoklesa przeczyta¢ mozna: 0 ludzkiej ofierze dla ubtagania
zwycigstwa W bitwie pod Salaming w 480 p. n. e. Na Woyspie Rodos co roku zabijano
cztowieka na ottarzu Kronosa, a Abderze kamienowano jednego z obywateli, by oczysci¢ calte
spoteczenstwo. W miar¢ rozwoju cywilizacji zwyczaje te ztagodnialy, na przyktad na wyspie
Lefkas, corocznie w §wigto Apollina zrzucano ze skaly do morza jednego zbrodniarza, na
ktorego W wodzie czekaty todzie, a nastgpnie skazywano go na wygnanie'®’.

Sportowcow mozna byto podzieli¢ na dwie kategorie, podobne do tych, ktore dzi$
okreslamy mianem amator i zawodowiec. Ci pierwsi byli obywatelami polis trudnigcymi si¢ na
co dzien zwyczajnymi zaj¢ciami, jak miedzy innymi Koroibos, ktory byt z zawodu kucharzem.
Druga grupe tworzyli wielcy atleci, znani w catym greckim $wiecie. Od V wieku p.n.e. powstat
nowy model agonistyki greckiej. Cwiczenia sity dla sprawnosci wojennej i pickna zastapita
warto$¢ osiggnigcia zwyciestwa nad przeciwnikiem jako cel ostateczny. Profesjonalisci byli
uwazani za herosow miast, W ktorych zyli na co dzien. Trenowali niemal caly czas i startowali
w wielu igrzyskach. To o nich poeci pisali ody i hymny, byli traktowani z podobng czcig jak
bohaterowie wojenni i polityczni®®, Zycie sportowca zawodowca W starozytnosci rozwijato sie
stopniowo, osiggajac poziom dochodowego rzemiosta W czasach pdznej ekspansji rzymskie;.
Weczesniej tylko nielicznych sta¢ bylo na poswigcenie si¢ catkowicie sportowi. Zawodowstwa
W starozytnosci nikt raczej nie potepiat, nie zabroniono udziatu w igrzyskach i nie rozrézniano
ZwyciezcOw przez ten pryzmat, nie kwestionowano W zaden sposob korzysci materialnych
uzyskanych na drodze zwycigstwa W igrzyskach. Jedynym przedmiotem rozwazan byta ich
przydatnos¢ militarna, specyficzna dieta i jednostronna specyfikacja mogta sprawié, ze byli oni
spotecznie mniej produktywni i to niekiedy (zwlaszcza w okresie rozwoju profesjonalizacji
agonéw gymnicznych), stawato sie tematem dyskusji filozoficznej i politycznej'®.
Szczegdlnym osiggnieciem kultury greckiej byla umiejetnos¢ faczenia sprawnosci fizycznej
Zz wychowaniem intelektualnym. Dowodem na to jest wspoétistnienie igrzysk z rGwnoczesnym

rozwojem sztuki i literatury inspirowanej sportem, pozniej takze nauki.

18 jbidem, s. 25.

187 ibidem, s. 26.

188 Porada Z., Starozytne i Nowozytne Igrzyska Olimpijskie, Krakow 1980, s. 22.

189 Bilinski B., Metamorfozy Antycznych wzorcéw W olimpizmie Pierre de Coubertina (Amatorstwo - nagrody -
profesjonalizm), [w:] Olimpizm i rzeczywistosé¢, Polski Komitet Olimpijski/ Polska Akademia Olimpijska,
Almanach VI, Heliodor, 1995/1996, s. 7.
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Igrzyska w starozytnosci zmienialy si¢, poczatkowo bedac kultem religijnym,
przesyconym magig, poprzez przeksztalcenia wychowania iszkolenia w gimnazjonach,
wychowania zdrowego obywatela i zolnierza. Wraz ze wzrostem profesjonalizacji sportu
zauwazy¢ mozna letarg sportu, od momentu wielkich i drogocennych nagrod na drugi plan
zsuneta si¢ idea kalokagatii W greckiej agonistyce. Jednak kryzys sportu antycznego zwigzany
byt raczej z kryzysem kultury greckiej, w zwigzku z religijnymi i politycznymi przemianami.
Konsekwencjg byl sprzeciw nauk wobec sportu. Wychowanie i gimnazjon jak dwa bliskie
sobie pojecia zaczely sie rozmijaé, gtdéwnie na gruncie wzajemnego odmiennego podejscia do
religii. Rowniez pedagogika ulegta przeobrazeniom, ktére naruszyly wzory spoteczne
i fundamenty tradycji (Sokrates skazany na $mier¢ za nie po$wigcanie dostatecznie duzo czasu
nauczania religii)!®®. W pézniejszym czasie w §wiadomosci spotecznej rola sportu spadta na
nizszy poziom wazno$ci. Podboj Grecji przez Rzym wzmocnit upadek agonow sportowych.
Nagrody sprawily, ze udziat w rywalizacji mozna byto wyceni¢. Do konkurencji zglaszali si¢
zawodnicy czesto przez wzglad wilasnie na nie. Zmienit si¢ takze religijny patronat nad
igrzyskami. Sport antyczny podczas igrzysk mocno podkreslal role religii emancypujac
obrzedowo$¢ sakralng. Z uptywem lat arete, ktora poczatkowo wyznaczala kryteria moralne
W sporcie przenoszac je bezposrednio ze sfery religijnej i moralnej (antyczni Grecy oddawali
boisko pod uprawe dobra i pickna)!®!, zanikata na rzecz rzymskich widowisk cyrkowych
I pokazow igrzysk zbrojnych.

Sport juz w starozytno$ci mial zazadanie laczy¢, anie dzieli¢ ludzi. Mimo
iz z dzisiejszego punktu widzenia Igrzyska byly przejawem ksenofobii i nietolerancji, to
W starozytno$ci stanowity wspolnotowe ogodlnogreckie §wigto, jednoczace podzielony narod.
Ich przebieg podobnie jak w erze nowozytnej miat swdj rytualny, przepetniony symbolika
charakter. Zasady i ograniczenia dotyczyly czystosci iuczciwosci sportowej walki,
symbolizowaty ich etyke. Igrzyska greckie podobnie jak rzymskie, atakze te rozgrywane
obecnie stanowily czynnik jednoczacy. W czasie ich trwania wielu dyskutowano o zyciu
gospodarczym i politycznym, dokonywano prywatnych transakcji handlowych i podziwiano
nie tylko sprawno$¢ fizyczng, ale takze artystyczng obywateli.

Zakonczenie igrzysk bylo prawdopodobnie zwigzane z wejsciem W Zycie ustawy 8
listopada 392 r. O zakazie jakichkolwiek ofiar i czci starych bogow. Zatem igrzyska w Olimpii

393 roku juz si¢ nie odbyly choc¢ jeszcze si¢ do nich przygotowywano. Zgodnie z zapisem

190 Zuchora K., Dialogi olimpijskie, Warszawa 2016, s. 192.
191 ibidem, s. 195.
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kronikarza - igrzyska zgasty jeszcze za czaséw zycia Teodozjusza. Posgg Zeusa autorstwa
Fidiasza, prawdopodobnie zostat okradziony W czasie najazdu Wizygotdéw, ajego szczatki
mogly sptona¢ w pozarze w 426 r., ktory strawit Swiagtyni¢ Zeusa. Istniejg rowniez podania
wedlug ktorych jeszcze zaczaséw panowania Teodozjusza zostal on przewieziony do
Konstantynopola, gdzie w wraz z innymi dzietami sztuki padt ofiarg pozaru w 476 roku®?,

W czasach panowania imperium rzymskiego, igrzysk w Olimpii nie przerwano, jednak
nie uczestniczyli w nich juz tylko Grecy. Sport, ktory juz wczesniej takze za sprawa rzymskich
ekspansji przypominat forme¢ dochodowego rzemiosta przybrat charakter bardziej brutalny

z punktu widzenia dzisiejszego odbiorcy. Ostatnim znanym olimpionikiem byt zawodnik

pochodzenia barbarzynskiego!®.

SZTUKA | RZEZBA OLIMPIJSKA ORAZ ICH ROLA W RYTUALE IGRZYSK

O sztuce pisze Maria Gotaszewska®®*

, ze odbija rzeczywisto$¢, ujawnia ludzkie uczucia
i dostarcza odbiorcy nowych wrazen. Sztuke mozna takze odbiera¢ jako zjawisko samoistne
I autonomiczne. Tak czy inaczej sztuka ksztattuje ludzkie przekonania i swiadomos$¢. Wywiera
wpltyw na mozliwosci poznawcze czlowieka, wiec prawdopodobnie nalezy tez do jego
rzeczywisto$ci. Rzeczywistoscia tg bedzie caly otaczajacy $§wiat: czyny, emocje, przedmioty
i sytuacje. Pojecie sztuki jest jednak wieloznaczne, rozumie si¢ je rOwniez przez pojecie dzieta.
Jesli co$ nazywa si¢ dzielem musi istnie¢ W szczegolny sposob w ludzkiej rzeczywisto$ci oraz
posiada¢ budowe wielowarstwowa, Z przenikajaca sie wzajemnie strukturg!®. Dzielo sztuki
powinno odznacza¢ si¢ swoja wilasng odrebng wrazliwo$cig, odmienng od otaczajacego go
$wiata, oraz przedstawi¢ co$ W sposob logiczny iracjonalny. Sztuka jest zatem czyms$
niezbednym, uzupelnia zarowno jego samego jak 1 otaczajacy go Swiat, odzwierciedla
rzeczywisto$¢. Pozwala wyrazi¢ arty$cie swoja ekspresje uczu¢, a niekiedy moze rowniez
sugerowac sposob odbioru.

W Olimpii poczatkowo podczas igrzysk organizowano wystepy muzykow, poetdw,
oratoré6w. Wystawiano przedstawienia teatralne i wyklady filozoféw. Sztuke, literature
I muzyke jako konkurencje do programu igrzysk wprowadzono w 67 roku n.e. Od tego czasu
tradycja taczenia sztuki ze szlachetng rywalizacjg sportowa wpisala si¢ do harmonogramu

igrzysk na nastepne wieki. Podczas tej rywalizacji powstawaty wybitne dzieta z zakresu poezji

192 Krawczuk A., Ostatnia Olimpiada, Wroclaw - Warszawa - Krakow - Gdansk - £6dz 1988, s. 212.

193 Porada, Zbigniew, Starozytne i Nowozytne Igrzyska Olimpijskie, Krajowa Agencja Wydawnicza, Krakow,
1980, s. 81

194 Gotlaszewska M., Sztuka i rzeczywistos¢, Warszawa 1969, s. 91.

195 ibidem, s. 92.
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i sztuki plastycznej, ktorych motywem przewodnim byta aktywno$¢ fizyczna. Zatem
panhellenskie igrzyska nie byly tylko pokazem sprawnosci fizycznej, obrazowaly takze
potrzeby Greka do przekraczania granic ludzkich mozliwo$ci W strong tego co wieczne, boskie
I absolutne. Wysitek ciata, zwigzany z osigganiem zwyciestwa wigzat si¢ rowniez z wysitkiem
duchowym i wyobraznig przejawiajgcg si¢ jak pisze Maria Zowisto W tancu kultowym, agonie
muzycznym czy poetyckim. Autorka zwraca uwage na taczenie sportu i sztuki z sakralnoscig
I Swietoscia. “Delfickie (pytyjskie) igrzyska mialy poczqtkowo charakter swigtecznych
zawodow kitaroidow, muzykow spiewajgcych hymny na czes¢ Apollina, mitycznego zatozyciela
tych igrzysk. Ody Pindara, wybitnego poety epoki archaicznej pisane na czes¢ zwycigezcow
sportowych byly W zamysle ich autora piesniami sakralnymi. Pizystrat 7a czasow swojego
panowania W Atenach wprowadzil do oficjalnego programu uroczystosci panatenajskich
rowniez agony rapsodyczne | SCENICZNe, Z ktorych wyrdst dramat satyrowy, jednoczgcy W sobie
sztuke muzyki, tanca i poezji. Tak jak teatr mialy igrzyska sportowe pierwotnie charakter swigt
religijnych, co widoczne jest w ich zewnetrznej, obrzedowej oprawie, a takze powigzaniu ich
z kultem Zeusa (igrzyska olimpijskie, nemejskie), Posejdona (istmijskie), Apollina
(delfickie)1%. Po starozytnych igrzyskach pozostaty §lady wtasnie dzieki konkursom sztuki.
Dzieta inspirowane sportem oddawaty obraz pigkna idei, ktora inspirowala artystow.
Zainspirowala tez barona Pierre'a de Coubertina do podj¢cia proby jej reinkarnacji. To wlasnie
poezja i dramaty Ajschylosa, Sofoklesa i Eurypidesa, ody Pindara i rzezby Myrona staty si¢
medium zaswiadczajacym 0 niegdysiejszej Swietnosci Olimpii. Dzieki sztuce i muzyce po
dwoch tysigcleciach ze sfery niebytu mégl powrécié fenomen starozytnoscil®’. Liczne
malowidla, zachowane do czasé6w wspotczesnych daja $wiadectwo 0 wygladzie rytuatu
olimpijskiego, przestawiaja pozycje startowg biegaczy, wience, atrybuty niezbedne
W poszczegdlnych konkurencjach, postawe ciata, emocje, a takze ubior sedzidow, dajac w ten
sposob swiadectwo dla kolejnych pokolen.

Do sztuki starozytnych Grekoéw zaliczy¢ nalezy niezwykle rzezby | malowidta, a takze
ogrom zdobionych naczyn. Rzezby zazwyczaj inspirowane byty wydarzeniami historyczno -
religijnymi. Przedstawialy sceny z walk, treningdw lub zawodow. Wiernie oddawaty emocje
I wazng czg$¢ olimpijskiego rytualu. Wyrzezbione postacie potrojnych zwycigzcow
olimpijskich (triachos), przyblizalty ich wizerunki, sceny ipostawy zawodnikow na

malowidtach opowiadajg jaka technike prezentowa¢ mieli zawodnicy podczas startu i w trakcie

1% Zowisto M., Idea holizmu w starozytnym olimpizmie wobec kryzysu wspotczesnej kultury, [w:] Logos i etos
polskiego olimpizmu, red. J. Lipiec, Krakow 1994, s. 86.
197 Firek W., Rozmowy w blasku olimpijskiego znicza, Opole 2016, s. 11.
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zawodow. Staty si¢ réwniez dowodem na to, ze kobiety nie zostaly zupetnie pominigte
W sportowej rywalizacji antycznej. Jest nim posag Biegaczki lakonskiej'®® z igrzysk
organizowanych ku czci Hery, posag przedstawia poOilnaga spartanke biorgcg udziat
w igrzyskach.

Do znanych rzezb z okresu starozytnych igrzysk nalezy posag Dyskobola autorstwa
Mayrona. Dzielo wykonane z brazu, przedstawia zawodnika tuz przed wypuszczeniem dysku
z rgki. Nie zachowato si¢ ono do czasow wspotczesnych, natomiast zachowaly si¢ jego kopie
z czasow rzymskich. Smukty atleta przedstawiony jest w momencie ostatniego zamachu przed
wyrzuceniem dysku z rak. W ten sposob przyblizona zostaje nie tylko pozycja zawodnika, ale
wyglad i sposob obejmowania dysku przed wyrzutem. Z kolei o tym jak wygladaty zawody
W rzucie oszczepem zaswiadczajg dziela innych artystow, niektorzy przestawiajg zawodnika
z oszczepem, ktéry posrodku jest zaopatrzony W rzemien, prawdopodobnie do nadania
narzedziu ruchu wirowego, dzieto Polykleta V w. p.n.e. przedstawia oszczep gladki, z tepym
zakonczeniem, rdznice te wynika¢ mogty z ewolucji dyscypliny na przestrzeni lat. Dzieto dtuta
Apolloniosa, przestawia boksera, ktore W przeciwienstwie do pigckna “Dyskobola” przedstawia
ciato, ktorego los uptynat na licznych walkach. Przeszto§¢ zawodnika widoczna jest w jego
sylwetce i zdeformowanej twarzy, przero$nigtych mig¢éniach. Zmusza do zadumy nad ludzkim
zyciem i refleksji. Grymas twarzy pigsciarza i oczy pozbawione blasku czynig go bardziej
uduchowionym i prawdziwym. Jego twarz jest zwierciadlem przesztosci, zycia imocy
Zarazem.

Jednak na szczeg6lng uwage zastuguje posag Zeusa dluta Fidiasza, przedstawiajacy
siedzagcego boga wladce nieba iziemi. Opisuje go naoczny $wiadek Pauzaniasz!®®, jako
majestatyczng postaé, zarazem powazng i dobrg. Glowe otaczal wykonany w zlocie wieniec
oliwny, obnazona cze¢$¢ tulowia wykonana byta z ko$ci stoniowej, W prawej rece posag trzymat
statuetke Nike. Dolna czg$¢ zakryta byta poztacanym plaszczem ozdobionym bogato. Tron
stanowil bogactwo scen i postaci z zycia bogoéw i herosow, dodatkowo ozdobiono go drogimi
kamieniami i koscig stoniowa. Rzezba prawdopodobnie zostata zabrana do Konstantynopola

w V w. n.e. Ulegta zniszczeniu W pozarze.

198 ¥ anowski J., Swiete Igrzyska Olimpijskie, Poznah 2000, s. 118.
199 Niemirska - Pliszczynska J., Na Olimpijskiej Biezni i W boju, z pauzaniasza Wedréowki po Helladzie ksiegi V,
VIilV, Wroctaw - Warszawa - Krakow 1968, s. 77-79.
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STAROZYTNE IGRZYSKA RZYMSKIE

Od czasow powstania zawodowstwa wsrod uczestnikow starozytnych igrzysk,
rozpoczat si¢ proces zmiany podejscia do sportu, jak rowniez sam fizyczny wyglad sportowca.
Zawodowcy laczyli si¢ réwniez niekiedy W zwigzki nazywane klubami Odkrytej Biezni, lub

klubami Heraklesa?®

. W ten sposéb uzyskiwali niejako sponsoréw i przychylno$¢ wiadcow
zwlaszcza W czasie gdy panstwa greckie staty si¢ czescig imperium rzymskiego. Pojawity si¢
one okoto i w. p.n.e., od tego czasu igrzyska rozgrywano jeszcze przez kilkaset lat, cho¢
powolny ich upadek zdawat si¢ by¢ nieunikniony.

Igrzyska olimpijskie jak wspomniano juz wcze$niej, byly prawdopodobnie najbardziej
prestizowymi zawodami antycznej Hellady, stad tez wielu sportowcom zalezatlo na
zwyciestwie wihasnie w Olimpii. Rzymianie w swojej historii rowniez igrzyska siggajace
prawdopodobnie czasdéw zalozenia Rzymu (753 r. p.n.e.). Pierwsze organizowane byty ku czci
Neptuna, a podczas ich trwania Rzymianie porywali dziewczgta z sgsiedniego plemienia
Sabindéw, czyniac zZ nich swoje Zzony. W czasach podbojow rzymskich zauwaza si¢ wpltyw
greckiej sztuki i literatury na spoleczenstwo rzymskie, dotyczg one rowniez wychowania
I sportu, ktore dotad stuzyly gléwnie w zakresie przydatnosci obywatelskiej iw sztuce
wojennej. W najwazniejszych osrodkach rzymskich nasladowano watki hellenskie, na przyktad
widowiskowe i militarne. Chetnie szkolono miodziez w palestrach w takich dyscyplinach jak
rzut oszczepem, skoki, biegi, ptywanie ijazda konna gtéwnie dla wychowania karnego
i militarnego pokolenia. Dowodem na to iz rzymskie cesarstwo bardzo chetnie nasladowato
grecka agonistyke, zwlaszcza hippiczng jest powstawianie ogromu hipodromdéw, gimnazjonow
oraz ich popularno$¢. W niektorych rywalizacjach brali udzial réwniez wiadcy. Gdy Grecja
zostala podbita przez Rzym w146 r. p.n.e,, wiele zabytkéw z Olimpii skradziono
I wywieziono.

Rozpowszechnienie igrzysk w formie zblizonej do greckich rozpoczat Marcus Emilius
Scaurus 57 r. p.n.e., po6zniej takze Cesarz August, ktory niezwykle cenit atletyczne zawody, dat
on poczatek igrzyskom: w Neapolu (Augustialia) w1l r. p.n.e., wRzymie (Actiaca) -
upamietnia¢ one miaty zwycigstwo pod Akcjum w 31 roku oraz w Nikopolis. Cesarz Domicjan
w 86 roku zorganizowat igrzyska na Kapitolu i nazwat je Olimpia. Najbardziej znane znajg si¢
jednak by¢ Augustialia, ktore sktadaty si¢ z dwoch czesci: sportowej, W ktorej zawodnicy

walczyli 0 wieniec oraz czgsci teatralnej dramatu i muzyki, za te cze$¢ zawodnicy uzyskiwali

200 Gostkowski R., Sport w starozytnosci, Warszawa 1959, s. 146.
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201 Weczesniej cesarze zapraszali do Rzymu zawodnikow olimpijskich,

gratyfikacj¢ finansowa
w wyniku czegow 80 r. p.n.e., Z powodu braku zawodnikow w Olimpii zorganizowano jedynie
zawody chtopcow, gdyz konsul Lucjusz Korneliusz Sulla zaprosit wszystkich do Rzymu.
Wplyw cesarstwa rzymskiego byt widoczny takze podczas igrzysk 211 olimpiady kiedy to
cesarz Neron, chcacy wzigé udziat w tychze igrzyskach doprowadzit do ich przeniesienia 0 dwa
lata na 67 r. n.e. Zamiast 65 r.

Igrzyska rzymskie zwane ,.ludi” odbywaty si¢ co pig¢ lat i cieszyly si¢ ogromnym
zainteresowaniem zroéznicowanego klasowo panstwa. Ich organizacja finansowana byla
Z zasobow panstwowych okre§la si¢ obecnie jako walkg polityczng, czy tez
202 odyz

igrzyska zwigzane byly prawdopodobnie rownie mocno z przezywaniem i refleksja religijna,

niekonwencjonalnie dziatanie w sferze kreowania karier urzgdniczych, ale nie tylko

cho¢ nie wiadomo w jakim stopniu. Niewatpliwie jednak ,,ludi” pozwalaty na integracje
wszystkich  warstw  spotecznych, dajac  poczucie jednosci isily  wynikajacej
z odpowiedzialnos$ci spoteczne;.

Najczes$ciej znanym rodzajem rywalizacji rzymskiej sa walki gladiatorskie.
Poczatkowo byly one cze$cig rytuatu pogrzebowego najprawdopodobniej mialy stanowic
oddanie czci zmarlemu, na drodze ewolucji na przetomie III ill wieku p.n.e., zostaty
zaciggnicte do politycznej gry cesarstwa. Dostrzega si¢ dwie grupy opinii 0 ich etymologii,
pierwsza wyzej wspomniana upatruje ich bytu w ceremoniach pogrzebowych, zamiast ofiary
ludzkiej organizowano walke. Druga dotyczy kultu bogéw gltownie wymieniani sg Saturn
i Jowisz, wymagajacy krwawej ofiary. Zamiast mordowa¢ skazanego (czesto udziat w walkach
brali skazancy), stawali oni do walki. Splot tych opinii wywodzi si¢ z zatozenia, iz igrzyska
byty procesem spoteczno - polityczno - religijnym. Rozpoczely si¢ od gladiatorskich walk juz
okoto V/IV wieku p.n.e. W Rzymie znane byly jako igrzyska gladiatorskie ,,ludi gladiatorii”
lub ,,munera”, w koncu pierwszej potowy III wieku p.n.e. Ostatecznie $mierciono$ne walki
gladiatorskie zostaty zakazane w 97 r. p.n.e. Walki gladiatorskie wywodzace si¢ Z rytuatu

pogrzebowego roznity sie miedzy soba pod wzgledem narodowym i geograficznym?%3

, nie byto
jednego dominujgcego modelu, byly akceptowane zgodnie z tradycjami obowigzujacymi
lokalnie w danym spoteczenstwie.

Igrzyska gladiatorskie ,,munera” sponsorowane byly przez prywatnych editorow

(fundatorow igrzysk), cieszyty si¢ najwigksza popularnosciag wsrod widzoéw, zdecydowanie

201 Porada Z., Starozytne i Nowozytne Igrzyska Olimpijskie, Krakoéw 1980, s. 59.
202 Stapek D., Gladiatorzy i polityka. Igrzyska w okresie péZnej republiki rzymskiej, Wroctaw 1995, s. 49.
203 jbidem, s. 31.
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wickszg niz teatr, ktory niejednokrotnie nie odpowiadal gustom przecigtnego rzymianina.
Podczas nich zawodnicy walczyli mi¢dzy sobg w zapasach lub z dzikimi zwierzetami.
Podobnie trudne do zaakceptowania spotecznego byly wprowadzone w 186 roku p.n.e.
konkurencje greckie (Certamina Graeca), cz¢stokro¢ byly one uznawane za bezcelowe, by¢
moze przez brak uzasadnienia religijnego. Hellenizacja widowisk sportowych nie wpasowata
si¢ rowniez przy tgczeniu ich z ludi lub munera. Podczas prob przetamania barier zacz¢to
sprowadzac¢ hellenskich zawodnikow i aktorow.

Starozytni rzymianie kierowali si¢ W stron¢ amfiteatrow, by podziwia¢ na arenach
pojedynki gladiatoréw, jencow wojennych lub niewolnikow. Pierwsze z nich odbywaty si¢ na
Forum Romanum w294 r. p.n.e. Zokazji pogrzebu wybitnego rzymianina. Do czasu
wybudowania amfiteatréw walki te odbywaly si¢ na rynkach lub (jednak rzadziej) w cyrkach.
Od iw. p.n.e. powstaly amfiteatry. Gladiatorzy szkoleni byli od dziecinstwa w szkotach
rowniez zwanych ,,ludi”, z pochodzenia nie byli oni raczej rzymianami. Ich walki w pewien
sposob nawigzywaty do greckich hoplitodromoj (bieg w zbroi), jednak z ta rdznica, ze byli oni
w ubraniu i walczyli bronig wlasciwa dla swego narodu®®. Przed walka gladiatorzy sktadali
przysigge, ze W walce nie bedg si¢ oszczedzad. Igrzyska ludi, trwaly kilka lub kilkanascie dni,
odbywaly si¢ zazwyczaj raz lub dwa razy w roku, przewaznie W duzych miastach. Stanowity
rozrywke dla obywateli podobnie jak popularne wyscigi koni i rydwanow, ktore odbywaty sie
przewaznie W cyrkach, wygladem przypominaty grecki hipodrom.

Rozkwit igrzysk gladiatorskich bywa okre§lany mianem zbiorowej psychozy,
przedstawiane sg jako apogeum krwiozerczosci ludzkiej. Te emocjonalne i jednostronne opinie
na temat rzymskich igrzysk, wydawane na podstawie wspotczesnej wartosci ludzkiego zycia,
cenionej niezwykle wysoko. Jak zauwaza Dariusz Stapek, takie powszechnie dostepne
przeswiadczenie przyczynilo si¢ do uksztattowania $wiadomosci iwiedzy w temacie,
kreowania gladiatoréw na meczennikow systemu?®. Sam autor podejmuje probe spojrzenia na
niniejsze igrzyska z bardziej psychologicznego i socjologicznego punktu widzenia.
Podkreslajac rowniez, ze proba rozstrzygnigcia ich rodowodu i kolebki jest niemal niemozliwa.
Sugeruje rownoczesnie definiowanie igrzysk rzymskich w mniej podrgcznikowy sposdb, jako
forme¢ ucieczki od rzeczywistosci, ktora owcze$nie do tatwych nie nalezala. Mogla by¢
wynikiem frustracji spotecznej, leku i zagubienia wsrdd barier ekonomiczno - spotecznych.

Igrzyska rzymskie okres$la si¢ takze jako kontrolowany sposob na roztadowanie agresji oraz

204 Gostkowski R., Sport w starozytnosci, Warszawa 1959, s. 168.
205 Stapek D., Gladiatorzy i polityka. Igrzyska w okresie poznej republiki rzymskiej, Wroctaw 1995, s. .5.
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zatarcie hierarchii i miedzyludzkich podziatow?®,

Opinie na temat ludi gladiatorii
przedstawiajg czestokro¢ gladiatorow jako bezwiedne narzedzie W rgkach polityki. Poglady te
dotycza zwlaszcza ostatniej ich odstony nie uwzgledniajac badz ignorujac poczatki iich
geneze. Ocena jak sugeruje autor opinii’®’ wyciggana jest na podstawie dzisiejszego systemu
wartosci. Igrzyska Gladiatorskie miaty jednak wyjatkowe znaczenie W zyciu 6éwczesnych
rzymian, a geneza ich powstawania i postrzegania gladiatoréw odbieranych dzi$ jako ofiar
bestialstwa i okrucienstwa zdaje si¢ by¢ bardziej skomplikowana iwymaga osobnych,
doglebnych studiow.

Pospieszne organizacje igrzysk zaobserwowa¢ mozna pod koniec III i poczatkiem II
wieku p.n.e. kiedy to integracja spoteczna byta konieczna z punktu widzenia panstwa. Nie
nalezata ona jednak do tatwych, gdyz odnosita si¢ do obyczajow i rytuatow religijnych choéby
Z mitologicznej przesztosci rzymian. Podczas najbardziej popularnych zgromadzen ludowych,
czyli na igrzyskach gladiatorskich ogromne znaczenie miaty manifestacje zgromadzonych.
Thum prawdopodobnie reagowat niezaleznie i spontanicznie, a opinia przez niego wydawana
mogta by¢ wyrazem nastroju spotecznego. Igrzyska gladiatorskie petnily réwniez funkcje
teatru, w ktorym ukazywano bezmiar rzymskiej ekspansji by pokazywaé¢ Rzym jako centrum
Swiata.

Granicznym przyktadem sportu rzymskiego byly venationes, polegaty na pokazach
cyrkowych i pokazach walk zwierzecych. Podczas ich trwania rywalizowaly psy i konie,
urzadzano takze pokazy zwierzat pochodzacych zroéznych zakatkéw $wiata, odtwarzano
morskie bitwy i batalie. Pokazy cyrkowe i etniczno$¢ gladiator6w odzwierciedlata aktualne
rzymskie podboje. Stapek odwotuje si¢ W swoich badaniach takze do Cycerona, ktory dowodzi,
ze W walkach gladiatorskich brali udziat gléwnie przestepcy skad igrzyska mogly stanowic
rowniez forme kary i cierpienia oraz mogty by¢ forma obrony panstwa w przestrzeganiu prawa.
Atmosfera epoki odzwierciedlata si¢ W manifescie Aureliana “Chce Zebyscie mieli czas na
igrzyska i widowiska cyrkowe. Niech do mnie nalezq obowigzki, wy oddajcie sig
przyjemnosciom”?%,

Kres igrzysk olimpijskich nastat za czasow panowania Teodozjusza zwanego Wielkim,
on sam prawdopodobnie pasjonowal si¢ pewnymi ich rodzajami i podzielal upodobania

wigkszosci swych poddanych, zapewne nie nalezat do zagorzalych przeciwnikow igrzysk.

2% Mauss M., Socjologia i antropologia, przet. M. Krél, K. Pomian, J. Szacki, Warszawa 1973, s. 644. takze
Zygulski K., Swieto i kultura. Swieta dawne | nowe rozwazania socjologa, Warszawa 1981, s. 99, 189.

27 Stapek D., Gladiatorzy i polityka. Igrzyska w okresie péznej republiki rzymskiej, Wroctaw 1995, s. 7.

208 Szelest H., Historycy cesarstwa rzymskiego: zywoty cesarzy od Hadriana do Numeriana, Warszawa 1966, s.
400.
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Wraz z wigkszoscig spoleczenstwa wrecz entuzjastycznie uczestniczyt w wielu widowiskach
teatralnych i cyrkowych. Tylko garstka wplywowych rzymian starata si¢ wytepi¢ wszelkie
widowiska, wys$cigi | przedstawienia uwazajac je zagrzeszne izgubne. Jak podaje
Krawczuk?®, cesarz Teodozjusz lubigcy zwlaszcza igrzyska cyrkowe, sam swego ostatniego
dnia, mimo iz byt powaznie chory, urzadzit wyscigi rydwanow, zaszczycit je swojg obecno$cig
po czym w godzinach wieczornych zmart. Informacja o tym, ze ostatnia olimpiada odbywata
si¢ za czasOw panowania Teodozjusza w 395 roku jest prawdopodobnie prawdziwa, jednak
stwierdzenie, ze ich zakazatl nie jest do konca pewne. Nie znaleziono dotychczas informacji
0 zakazie jako akcie prawnym. Faktem jest, ze w czasie panowania cesarza, duchowienstwo
przeciwne bylo rozrywkom zgubnym w skutkach, a igrzyska traktowano jako grzeszne. Nie
wiemy zatem czy igrzyska wygasty W sposob naturalny, czy zabraklo funduszy na ich
organizacj¢, czy moze zabrakto chetnych widzoéw, zawodnikow. Mogt by¢ to rowniez nagly
przymus, nakazany przez duchowienstwo W celu zatrzymania poganskich praktyk. Panowanie
Teodozjusza przypada na czas walki z kulturg i obrzgdami poganskimi, sam cesarz wydawat
wiele dekretow 0 zamknigciu lub tez burzeniu $§wiatyn. Jednak jak podaje Krawczuk, po
zakonczeniu panowania Teodozjusza, W Antiochii, co cztery lata odbywaty si¢ igrzyska
wiernie odwzorowujace olimpijskie itak tez nazywane?!’. Zatem nie wiadomo, z jakich
powoddw potozono kres igrzyskom olimpijskim, jak rowniez nie wiemy, ktore odbyty si¢ jako
ostatnie czy te 389 czy 393 roku n.e. Najprawdopodobniej odbyto si¢ to w ostatnich latach
panowania Teodozjusza Wielkiego. Wzrost wplywow chrzescijanskich oraz nieche¢ biskupow
do wszelkich uciech widowisk i teatrow spowodowata pozniejsze zaprzestanie igrzysk.
Dbatos¢ o ciato wwielu dyskusjach isynodach biskupéw byta grzeszna, stad zakazy
przyjmowania do wspolnoty chrzescijanskiej tych, ktorzy w igrzyskach wystepowali.
Starozytni rzymianie bardzo upodobali sobie widowiska cyrkowe i gladiatorskie,
W okresie cesarstwa, niekiedy lud wrgcz domagat si¢ igrzysk. Przemiany spoteczne zwtaszcza
wptyw chrzedcijanstwa spowodowal najpierw zakaz odbywania si¢ igrzysk W niedziele,
a nastgpnie unikania ich w ogodle, jako praktyk poganskich. Ostatnie datowane wyscigi

211

rydwandéw odbyly sie w 549 roku, a zorganizowat je krél Gotow Totila=* juz po upadku

swietno$ci Rzymu.

209 Krawczuk A., Ostatnia Olimpiada, Wroctaw - Warszawa - Krakéw - Gdansk - £6dz 1988, s. 22-23.

210 jbidem.

211 Jurewicz O., Winniczuk L., Starozytni Grecy i Rzymianie W zyciu prywatnym i panstwowym, Warszawa 1970,
S. 261.
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ATRYBUTY MATERIALNE STAROZYTNYCH IGRZYSK

Igrzyska w starozytnosci to nie tylko kult bogdéw, pickne $wigtynie, stadion
I odbywajacy si¢ Wokot religijno-sportowy rytual. Niezwykle uroczystym elementem byta
rébwniez ceremonia uwiefnczenia zwyciezcoOw, ktdra po dzien dzisiejszy ma wymiar
symboliczny. Do atrybutdw starozytnych igrzysk nalezat wieniec oliwny, ktory powstawat
Z galazki drzewa oliwnego rosngcego W swietym gaju W Altis. Wieniec byt symbolem
najwyzszej honorowej nagrody, a uzyskiwat go jedynie zwyci¢zca poszczegdlnej konkurencji.
Odznaczenie to przynosito stawe calemu rodowi oraz miastu, z ktérego pochodzit zwyciezca.

Do wienica dolaczyta W pézniejszym czasie palma®*?

. Dla starozytnych nie wazne byty rekordy,
ani ile zabraklo komus do zwycigstwa, liczyt si¢ tylko ten jeden jedyny, ktory zwyciezyl. Znany
jest przypadek ogloszenia remisu, gdy podczas 177 igrzysk w 72 r. p.n.e. rzymianin Gajos
Romajos zwyciezyt z grekiem, sedziowie zmuszeni byli przyznaé¢ dwa wience?!®. Jednak byt
to prawdopodobnie jedyny taki werdykt. Wieniec oddawal uwienczonego pod boska opieke,
zatem sam w sobie miat znaczenie magiczno - sakralne. Wszelkie inne wience i te z wawrzynu
w Pytii, czy z selera w Nemei lub sosny, dgbu w igrzyskach istmijskich mialy symbolike
zwigzang Z kultem Matki Ziemi. Zapewnialy silg¢ chronigca, odpychajaca od nieszczgsé
prawdopodobnie za sprawa swych zdolnosci nie wiednigcia (rosliny wiecznie zielone).
Nagradzanie wiencem rozpoczgto od 7 olimpiady podczas Igrzysk w 752 r. p.n.e., zgodnie
z zaleceniem wyroczni delfickiej (wczes$niej zwyciezcdw nagradzano jabikiem), inna wersja
podaje, ze sam Herakles przyniost te oliwke W postaci pestki do gaju olimpijskiego, ktora
wyrastajac uwstecznita si¢ i stata si¢ dzikim krzewem. Oliwke wedtug podan mogli takze
przynies¢ Elejezycy z Aten?’*. Oliwka w Atenach miala szczegdlne znaczenia, zgodnie
z mitem dzigki niej Atena zwyciezyta z Posejdonem. Dodatkowym atrybutem zwycigzcy
olimpijskiego byta od IV w. p.n.e. galagzka palmowa symbolizujgca tryumf wiasnie.
W poézniejszym czasie stala si¢ ona takze znanym symbolem pokonania $mierci
w chrzesécijanstwie. Jednak poza symbolika i Sakralng nagrodg powracajacy olimpijczycy
stawali si¢ materialnie uhonorowanymi obywatelami swoich polis. Prawdopodobnie zatem
dodatkowymi atrybutami igrzysk starozytnych byty nagrody i to niekoniecznie tylko te, ktore

olimpionicy otrzymywali po powrocie do swych miast.

212 Gostkowski R., Sport w starozytnosci, Warszawa 1959, s. 66.

213 jbidem, s. 148.

214 Bilinski B., Metamorfozy Antycznych wzorcéw W olimpizmie Pierre de Coubertina (Amatorstwo - nagrody -
profesjonalizm), [w:] Olimpizm i rzeczywistosé¢, Polski Komitet Olimpijski/ Polska Akademia Olimpijska,
Almanach VI, Heliodor, 1995/1996, s. 10-11.
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Co cztery lata w Olimpii, jednym z najstynniejszych miast starozytnej Hellady
wspotistniaty zgodnie: religia, sztuka i sport. Koegzystencja to odbywata si¢ U stop wzgorza
Kronosa (Kronion) gdzie rozciagat si¢ swigty okrag Zeusa. W $§wictym gaju odbywato si¢
religijno sportowe $wigto zwane igrzyskami. Nalezaly do niego: cze¢$ci sportowe, sanktuaria
i inne budowle uzytkowe, glownie warsztaty, hotele, urzedy. Wznosita si¢ tam wielka
Swigtynia Zeusa, a W niej jeden z cudow S$wiata — oszatamiajacy posag wiladcy bogow
wykonany z kosci stoniowej i ztota (Swigtynia Zeusa powstata w Olimpii dopiero po wojnach
Perskich w drugiej potowie V w. p.n.e., wczesniej przez kilka stuleci Zeus posiadat jedynie
oltarz ofiarny). Ta i inne budowle sakralne stanowily jednak tylko cze¢$¢ okregu 0 ksztalcie
nieregularnego czworoboku zwanego Altis. Znajdowaty si¢ W nim rdwniez miejsca niezbedne
dla organizacji igrzysk — palestra, czyli miejsce ¢wiczen atletow, stadion oraz hipodrom. Dla
sedzidow wydzielone bylto specjalne miejsce. Autorzy prac o starozytnos$ci zwracaja uwage
gtownie na architektur¢ Olimpii oraz stadionow sportowych zaréwno w Grecji jak i Rzymie
jako 6wczesnych najwickszych cudow techniki, symboli mys$li i geniuszu organizacyjnego
wielkich widowisk?™®. Jednakze dla starozytnych to nie sam stadion miat najwigksze znaczenie.
Wspotistnienie sportu i religii nadawato wydarzeniu liturgiczng waznos¢, zaréwno duchowg
jak iswiecka. Rytuatom w Altis podlegaly zatem wszystkie ottarze poswigcone bogom,
a znalezli si¢ wsrdd nich Atena, Apollo, Afrodyta, Hermes, Artemida, Hera, Demeter, Zeus
i Posejdon, a ofiary sktadano takze wielu innym. Momenty poswigecone bostwom miaty duzy
wpltyw na wyglad rytuatu igrzysk. Szczegdlnie sportowy wydzwigk miaty ofiary sktadane
herosowi Taraksipposowi, ktorego imi¢ tlumaczy si¢ jako Postrach Koni, jego oftarz stal
W potowie okrazenia toru wyscigowego dla konskich zaprzegdw. Wielu zawodnikoéw przed
startem sktadato tam btagalne ofiary, by nie dosiegnat ich gniew bdstwa, ktory to rzekomo bez
powodu miat wywotywac poptoch wsrdd zaprzegow.

Bardzo waznym obiektem W rytuale starozytnych igrzysk byta §wigtynia Hestii, zwana
prytaneionem, wzniesiono ja W VI w. p.n.e., miata za zadanie ochrania¢ $wiety, niegasnacy
ptomien Olimpii. Ogien w zaleznosci od kontekstu kulturowego ma wiele znaczen i symboli.
Jako zrodio ciepta stanowit dla wielu kultur centralny punkt Zycia spotecznego. Jest tez
traktowany jako symbol transformacji, gdyz w wyniku spalania materiat zmienia swoja forme,
ogien moze reprezentowaé rowniez przemian¢ duchowa, przejscie przez trudnosci | wyjscie
Z nich jako silniejsza osoba. Kolejng niezwykle wazng symbolikg ognia jest oczyszczanie

I czystosé, ogien bywat uzywany w wielu tradycjach religijnych i kultowych do oczyszczania

215 Stapek D., Gladiatorzy i polityka. Igrzyska w okresie péZnej republiki rzymskiej, Wroctaw 1995, s. 42.
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i symbolicznego usuwania negatywnych energii lub grzechéw. Ceremonie palenia ofiar,
swiecenie ognia §wigtego czy rytuaty purifikacyjne to tylko niektére przyktady zastosowania
ognia w celu uzyskania czystosci. Kolejnym okazalym monumentem, powstaltym w $wietym
gaju byla $wiatynia Hery jedna z najwazniejszych $wigtyn w Olimpii i miata ogromne
znaczenie podczas Igrzysk Olimpijskich, poniewaz to wilasnie tam odbywaly si¢ wiele
ceremonii i ofiarowano wiele daréw dla bogow przed rozpoczeciem zawodow.

Architekture starozytnych igrzysk dopetnia stadion. Byl on prostokatng budowla
0 wymiarach 212,75 m x 29,70 m. Bieznia ograniczona Z obu stron kamieniami miata dtugos¢
192,27 m., taki dystans nazywano jednym stadionem. Od widowni stadion oddzielal kamienny
prog oraz rynna z Woda. Szacuje si¢, ze widownia stadionu mogta pomiesci¢ okoto 40 tys.
Widzow. Nalezat do IV w. p.n.e. do swietego kregu Altis, pdzniej zostat oddzielony portykiem.
Stadiony pochodzg juz z okresu hellenistycznego, natomiast znane dzisiaj wielkie kompleksy
sportowe ze starozytnego Rzymu. To Rzymianie ulokowali stadion, amfiteatr W centrum
miasta iczesto Wtej postaci architektonicznej przetrwaly one do czasow dzisiejszych.
Wspotczesne sytuowanie stadionow odbywa si¢ raczej na obrzezach miast, by¢ moze dlatego,
ze centrum stanowi bardziej dochodowy teren architektoniczny. Nawigzujac do antyku
i psychofizycznego rozwoju czltowieka zauwazy¢ mozna, zena boisku sportowym
W szczegolny sposOb ujawniajg si¢ wartosci sacrum. Kazdy stadion, byt ijest do dzisiaj
miejscem niesamowitych przezy¢ iemocji. Opisujac rywalizacj¢ sportowa oraz miejsce,
w ktorym si¢ odbywa, stosuje si¢ wiele synoniméw podobnych do religijnych kategorii
pojeciowych. Oddziatywanie kultury greckiej nadato stadionowi w Olimpii wymiaru
historycznego, do ktorego podrézowano takze za czasow Cesarstwa Rzymskiego.

Do architektury igrzysk w Rzymie nalezaty cyrki, amfiteatry i teatry, w ktorych
odbywaly si¢ igrzyska. Najstarsze igrzyska cyrkowe ,,ludi circenses” odbywaty si¢ w Circus
Maximus (miaty miejsce W czasie $wigt rzymskiego boga Jowisza, znanego jako Iuppiter
Optimus Maximus.), po przebudowie w IV wieku n.e. miescit on nawet 260 tys. Widzow.
W amfiteatrach odbywaty sie ludi gladiatorii, byly to potezne budowle eliptyczne lub okragte,
sktadaly sie z areny najczesciej wysypanej piaskiem o schodkowej formie'®. Najwiekszy
amfiteatr Amphitheatrum Flavium znany jako Koloseum powstat w 80 r. n.e. rowniez opierat
si¢ na owalnym ksztatcie. Miat cztery kondygnacje i rozbudowany system korytarzy i przejsc¢,

miescit okoto 45 tysiecy widzow. Teatry miescity okoto 15 tys widzoéw i przypominaty forma

216 Jurewicz O., Winniczuk L., Starozytni Grecy i Rzymianie W zyciu prywatnym i panstwowym, Warszawa 1970,
S. 263.
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teatry greckie. Ta forma stadionu jako obiektu widowiskowo - sportowego zrodzita si¢
W obszarze antycznego Rzymu wilasnie za czasow ludi circenses (igrzyska cyrkowe), ludi
magni (igrzyska wielkie), czy ludi romani (igrzyska rzymskie)?'’. Udziat (bierny - zasiadanie
na trybunach) w igrzyskach organizowanych przez rzymskich cesarzy i urzednikoéw byto
niemal powinnos$cig i stylem zycia. Eliptyczne obickty pojawialy si¢ tam gdzie docierata
ekspansja rzymska. Budowle drewniane stopniowo zamieniano na kamienne bardziej trwate.
Podobng popularnos$cig cieszyly si¢ najstarsze amfiteatry. Siggaly one pojemnosci 20 tys.
Widzéw, znajdowaty si¢ w Pompejach, Kampanii, Pueoli i Kapui. Do dzisiaj zachowaly si¢
rzymskie budowle we Francji i Afryce. Sugeruje sie, ze wlasnie tam zapoczgtkowano
spoteczne funkcje dzisiejszych stadionéw sportowych, w ktérych poza odbywajaca sie
rywalizacjg sportowg dostrzec mozna narzgdzia sprawowania wtadzy przez elity polityczne czy
przedsigbiorcze. Stadiony byly iw pewnym sensie nadal sg miejscem atrakcji nie tylko
w wymiarze artystycznym, ale i politycznym, sa punktem spotkan handlowych i konsumpcji.
Za starozytny przyktad poshuzyé moga Koloseum czy Circus Maximus (250 tys widzow?8),
ktére odzwierciedlaty pozycje antycznego Rzymu, wzbudzaly podziw W 6wczesnej
I dzisiejszej przestrzeni spotecznej, symbolizowaly potege starozytnego Rzymu. Z czasem
organizowano udogodnienia takie jak zadaszenia chronigce przed deszczem i nadmiernym
stonncem. Miejsca na widowni zalezne byty od pozycji spolecznej. Na samej gorze znajdowaty
si¢ drewniane widownie dla najubozszych, niewolnikow i kobiet nienalezacych do rzymskich
elit, z miejsc widok na widowisko byl utrudniony najwigkszy problem sprawiato tez jego
opuszczenie?'®. Koloseum jest jednym z najbardziej znanych obiektéw historycznych po dzis
dzien. Technologicznie bylo ono zaawansowanym obiektem, eliptycznie spltaszczonym
z rozbudowanym systemem wind, ramp i Korytarzy. Sprawno$¢ przebiegu gwarantowala
ogromna rzesza niewolnikow i setki pracownikéw zatrudnionych w obstudze spektakli
ztozonych nie tylko zludzi, ale izwierzat. Zewngtrzna warstwa architektoniczna taczy
porzadek dorycki, jonski i koryncki, tworzac podstawe do nasladowania architektury miejskiej
przez architekture renesansu??’.

Do dzisiaj stadiony nierozerwalnie powigzane sg z widowiskiem sportowym, w ktorym
sportowcy zapewniaja rozrywke masom kibicow, cho¢ obecnie juz nie tylko tym

zgromadzonym na stadionie, ale takze przed telewizorami. Zatem miejsca takie jak boisko do

217 Liponski W., Historia sportu na tle rozwoju kultury fizycznej, Warszawa 2012, s. 135.

218 jbidem, s. 136.

219 Welch, E. K., The Roman Amphitheatre: From Its Origins to the Colosseum, New York 2007, s. 159.
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gry, stadion, arena czy hala, z uwagi na swoja forme¢ i funkcj¢ mogg by¢ uwazane za tereny

221 S3 miejscami wydzielonymi specjalnie dla okreslonych celéw. Stanowig

uswiecone
tymczasowy $wiat stuzacy do wykonania konkretnej powinnos$ci. Stadion jest obecnie takze
miejscem inicjacji, t¢ role odgrywaja W nim krewni zabierajacy swoich podopiecznych na
rywalizacje stadionowg W roli kibica i zaszczepiajgc W ten sposob pasj¢ sportowa. Na Stadionie
panuje zupelnie inna rzeczywistos¢, jako miejsca sg one dumg miasta, sg one niczym $wigtynie
z uswiecong tradycja. Posiadajg wlasny kalendarz wydarzen, ktére sg dla uczestnikow dniem
swiagtecznym, wyjatkowym. W stadionie drzemie wewngtrzna sita, podczas zawodow staje sie

on na chwile rytualnym pepkiem $wiata???,

RYTUAL STAROZYTNYCH IGRZYSK W UJECIU AKSJOLOGICZNYM

W starozytno$ci rzeczywistos¢ pojmowana byla wielopoziomowo. Czlowiek byt
podmiotem $wiata W ktorym warto$¢ nadrzedng miata rownowaga ciata i rozumu, harmonia ta
miata by¢ warunkiem zdrowia, dobra i szlachetno$ci. Reprezentowana byta pod postacig idei
kalokagatii, ucielesniajacej postaé czlowicka pigcknego idobrego zarazem. W sposob
wyjatkowy obrazowata ona praktyczne polgczenie doskonatosci i sprawnosci. Byta symbolem
rywalizacji ciata i ducha, pigkna i dobra. Starozytny sport utozsamiany jest z dewiza “poznaj
samego siebie”, do ktorej nawotywal Sokrates. Rozwazania na temat wszystkiego rozpoczynaé
nalezato od siebie, gdyz byt to warunek rzetelnosci i obowigzku w drodze do zwycigstwa.
W starozytnosci obowigzywata rowniez dewiza, ktora dzisiaj przej¢ta medycyna primum non
nocere, wywodzi si¢ ona z agonu olimpijskiego. Kiedy Kleodamos podczas walki na pigsci
zabil swojego przeciwnika Ikkonema, sedziowie uznali to za przestepstwo inie przyznali
wygranemu nagrody??3, Panhellenskie igrzyska byly jak zauwaza Maria Zowisto nie tylko
pokazem doskonato$ci i sprawnos$ci fizycznej, ale takze stanowily odzwierciedlenie potrzeb
czlowieka do przekraczania granic kruchej egzystencji ludzkiej w strong¢ wiecznosci, boskos$ci
i absolutu?®*, Stad wysitek ciata rozumiany jako zwyciestwo W rywalizacji sportowej, byt od
poczatku zwigzany z wysitkiem ludzkiego ducha i wyobrazni. Objawial si¢ takze w tancu
kultowym, poezji i agonie muzycznym. Starozytne igrzyska okre$la si¢ zatem nie tylko jako

rywalizacje ciala, w ktorej uczestnik sta¢ si¢ moze zwyciezca albo przegranym

221 Huizinga J., Homo ludens. Zabawa jako #rédto kultury, tum.. M. Kurecka, W. Wirpsza, Warszawa 1985, s.
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urzeczywistniajgcym swoje istnienie poprzez prezentacje sprawnosci i przygotowanie
fizycznego. Rywalizacja ciata odbywa si¢ réwniez poprzez tre$¢ ducha, do zawodow przystapic
mogli tylko uczciwi i wolni obywatele. Wartosci duchowe, poprzez cielesng rywalizacje
tworzyly pickno igrzysk olimpijskich. Ciato nie byto tylko narzedziem walki budzito podziw
harmonii i piekna fizycznego®?®. Sktadowe ciata ludzkiego jako physis i psyche poréwnaé
mozna do sacrum i profanum, ktoére nawzajem si¢ przeplatajg.

Aktywnosci fizyczna W starozytnosci byta zwigzana raczej z uzyteczno$cig atletyzmu,
jak chociazby podczas polowania czy lokalnych walk zbrojnych stad tez jej instrumentalny
charakter. Jednak mimo niezaprzeczalnej cielesnosci sportu antycznego (bo witasnie na niej
opiera swoje istnienie i powstanie), dostrzec w nim mozna réwniez co$ duchowego. Przede
wszystkim zwigzanego z wartosciami. Podejmowanie aktywnosci fizycznej podczas lokalnych
gier i zabaw zwigzane byto z hedonistycznymi pobudkami, dla uczucia przyjemnosci, relaksu
i odprezenia, odskoczni od trudow dnia codziennego. Sport wyznaczal takze kanony
estetyczne, pomniki nagich zwycigzcow byly ideatem pigkna. Starozytne igrzyska olimpijskie
zawieraly W sobie rowniez element doswiadczenia religijnego, stanowily wyzwanie
egzystencjalne i duchowe. Jerzy Lanowski wspomina, iz “najwazniejsze 7 wszechgreckich
igrzysk, olimpijskie, lgczqce W szczegdlny sposob wszystkich Hellenow, byly czescig kultu,
nieformalnym nabozenstwem, byly “swiete” %% w tle rywalizacji sportowej wszechobecna
byta ofiara modlitwa i opowiesci 0 bostwach i herosach. Igrzyska co zauwazy¢ mozna w ich
zewngtrznej oprawie podobne sg do obrzedoéw religijnych i wywodza si¢ z kultu bogow.
Ku czci Zeusa organizowane byly igrzyska olimpijskie inemejskie, Posejdona czczono
podczas igrzysk istmijskich, a Apollina w Delfach. Zatem wywodza si¢ one z religijnego
przekazu, wiagzg si¢ z mitami i legendami zalozenia poszczegolnych igrzysk. Posiadajg wiele
sakralnych elementow takich jak: ekecheiria, czystos¢ rytualna zawodnikoéw, kultowa oprawa
(pierwszy i ostatni dzien igrzysk przeznaczone byly gltdwnie na dziatania rytualne). Igrzyska
byly czym$§ wyjatkowym, byly Swietem calego greckiego $wiata. Odgrywaly rowniez
niezwykle wazna role w ksztattowaniu i umacnianiu wig¢zi migdzy Grekami. Nie tworzyli oni
jednego panstwa, byli politycznie rozbici, czgsto spierali si¢ ze sobg | walczyli, czcili r6znych
etymologicznie bogdw, ale w Olimpii mogli poczu¢ si¢ jednym narodem. Pomimo stosunkowo
licznych restrykcji i1 wytycznych (w sprawie tego kto mogt by¢ uczestnikiem) integrowaty

Grekow I stwarzaty mozliwo$¢ zjednoczenia si¢ gdy zachodzita taka potrzeba.
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Rywalizacja olimpijska zaczasow panowania w Grecji imperium rzymskiego,
Z czasem przemienita si¢ W walki gladiatorow iigrzyska cyrkowe cieszace si¢ ogromng
popularnoscig wsérdd rzymian. Gladiatorzy idacy na $mieré pozdrawiali Cesarza: “Ave caesar,
morituri te salutant”, sktadali oni cz¢sto ofiar¢ W postaci wlasnego zycia. Zwyciestwo albo
$mier¢ stato si¢ najwyzsza wartoScig sportu. Waznym elementem antycznego widowiska
sportowego, byto wspolnotowe przezywanie. W przypadku rzymskich igrzysk stanowito pokaz
sity 1potggi W statusowo 1 etnicznie zréznicowanym spoleczenstwie. Forma rzymskiego
dramatu w sposob prosty odnosita si¢ wprost do widza, w przeciwienstwie do widowisk
greckich pozbawiona byta formy i refleksyjnosci, w ktorych dramatyczno$¢ byta nicoczywista
i odnosita si¢ do intelektualnych rozwazan. Wraz z zakoniczeniem antyku nowy odmienny
$wiat i religia wprowadzity zupehnie inny stosunek do ludzkiego ciata. Powloka zewngtrzna,
zaczeta by¢ kojarzona z grzechem, wigc starano si¢ jg odrzuci¢. Zatem sprawno$¢ i kult
cielesnosci wychwalany na stadionach i w gimnazjonie, przestaty odpowiada¢ kanonom nowe;j
religii.

Stopniowo gdy sport antyczny przeksztalcit sie¢ W rzemiosto pracy, zawodnicy mimo,
iz nie przyznawano tego oficjalnie gtdéwnie pracowali dla sportu czgsto zaciggajac dhugi na
poczet przysztych zwycigstw. Ci ktorzy dawniej mogliby by¢ uczniami gimnazjonu, czgsto
z braku finansowego zaplecza stawali si¢ biernymi uczestnikami widowiska. Od czasow
rzymskiego imperium stadiony rozbudowane zostaly 0 wygodne dla widza trybuny,
aw zawodach gléwnie uczestniczyli fizycznie predysponowani do konkretnej dyscypliny.
Niegdy$ kazdy kto sprawny mogt przygotowywac si¢ do rywalizacji. Teraz tylko wybrani
i predysponowani stali si¢ godni gimnazjonow oOwczesnej Nowej Olimpii. Styl dawny
pozostawal rzadko$cig, a powszechno$¢ sportu zastgpily zabawy igry mieszczanskie
organizowane dla miast. Gaj olimpijski zostatl skrocony o kilkadziesigt drzewek na poczet
budynkéw i pomnikéw stawianych bohaterom poszczegoélnych igrzysk, ktorzy niekiedy
samochwalnie wznosili si¢ do rangi nadludzi. Igrzyska staty si¢ ogdlnodostepne poczatkowo
przyjmujac 1 doszukujac si¢ wsérod obcych zawodnikéw krwi greckiej, W ten sposob
i Macedonia i Rzym, a pdzniej inne zakatki $wiata mogty bra¢ udziat w rywalizacji. Wraz
ze zmianami zachodzacymi W olimpijskim gaju, miecz Aleksandra pustoszyl ziemie greckie
zdobywajac coraz to nowsze terytoria. W ostatnich igrzyskach zwyciezca pigéciarstwa zostat
ksiaze armenski, Warazdates z rodu Arsacydow??’, nie posiadat nawet domieszki hellenskiej

krwi, ktorg niegdys badano z takg sumienno$cig. Ostatnie lata igrzysk byty zupelnie rozne od

227 parandowski J., Dysk Olimpijski, Warszawa 1953, s. 212.
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ich ideowego wzorca. Ich forma ogromnie si¢ zmienita, poczatkowo nakazano zawodnikom
odzia¢ nagie ciata, mimo to nie mozna stwierdzi¢, ze byty lekcewazone, gdyz nawet ksigzeta
brali w nich udziat. Cesarze i konsulowie rzymscy za namowa biskupow rozpoczgli niszczenie
wszelkich znamion praktyk poganskich, kaptani zostali zmuszeni do oddania kluczy $wiatyn.
Igrzyska uznano za barbarzynskie $wigto | przyjmuje si¢ umownie, ze od 393 r. n.c., zniknety

Z kalendarza §wiat, a duch olimpijski zostat uspiony na kolejne stulecia.
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III KSZTALTOWANIE SIE RYTUALU OLIMPIJSKIEGO W OKRESIE
COUBERTINOWSKIM

“Sport wyrasta z potrzeby oporu i rebelii, jest wyzyciem instynktu walki inasyca
poczucie rywalizacji. Pomiedzy rozkoszq zwyciestwa, a goryczq kleski otwiera obszary, ktore
zdobywa sie wolq. Z napiecia jej budzi sie zabawa i ryzyko, natchnienie i spekulacja, poryw
I opanowanie. Sport moze sie wypaczy¢ jak wszystko na Swiecie, ale tez moze by¢ szkolq
charakterow. Duch sportu moze rownmiez prowadzi¢ na szczyty spoleczenstwa - SICZyty
tragiczne - jak w losie Amundsena”?%,

Gry izabawy powstawaly poprzez dziatanie mechanizmow psychofizycznych
cztowieka, zwlaszcza popedow w ktorych on zyje. Pierwszy znich zwany jest przez
Piaseckiego "jgdrem ruchowym", odpowiada za spontaniczne powstawanie zabaw na kuli
ziemskiej, w sposob niezalezny od siebie. "W ten sposob powstal pewien zasadniczy zrgb
wszedzie jednaki, kosmopolityczny"??°. Drugi z mechanizméw okresla "akcesoria duchowe"
i jest mocno zwigzany Z pierwszym. Przez system odrebnosci plemiennej, (lokalnej czy
narodowej), droga kojarzenia motywy potaczyly si¢ z innymi rodzajami zabaw lub mitow,
wierzen | obrzedéw. Zatem rozwoj religii przyczyni¢ mogt si¢ znacznie do powstania imitacji
walki bostw na przyktad dobra ze ztem. Jak uwaza etnolog R.W. Henderson, dualistyczny
podziat $wiata mogl mie¢ duze znaczenie W tworzeniu si¢ rywalizacji sportowej, pézniej takze
z podziatem na druzyny?°. Szukajac genezy sportu autorzy zakladali, ze mial byé tylko
rozrywka, odskocznig od codziennej, zmudnej pracy. Przynosi¢ miat rados$¢ i satysfakcje,
oderwanie od szarosci zycia, od monotonii | powszedniosci dnia. Polega¢ miat gtéwnie na
zabawie, a w zgodzie z ludzka naturg przerodzit si¢ W rywalizacje. Przypuszcza¢ mozna,
ze wiekszo$¢ wydarzen sportowych od poczatku swojego istnienia wywodzito si¢ od
uroczystego wydarzenia, Swigtecznego dnia. Widzowie obserwowac mieli odbywajacy si¢ tam
rytual, niejednokrotnie sami wilaczajac si¢ W niego. Pojecie sportu pojawito sie
prawdopodobnie na przetomie XIX i XX wieku. Wérod arystokracji dziewigtnastowiecznej
oddawanie si¢ aktywnos$ci fizycznej kojarzone bylo z zajeciami nie produktywnymi,
wilasciwymi  dla  klasy “prozZmiaczej”, utozsamianej Z ostentacyjng konsumpcja.
Przeswiadczenie to nie eliminowalo jednak innych zrodet iform fizycznej aktywnosci.

Historycznego rodowodu sportu upatruje si¢ W jego sktonnosciach do walki, w tym ujeciu

28 Wierzynski K., Pamigtnik poety, Warszawa 1991, s. 213.

229 Piasecki E., o wplywie ¢wiczen cielesnych na rozwdj psychiczny milodziezy, [w:] z psychologii i filozofii
wychowania, Lwow-Warszawa 1899, s. 181-182.

230 Henderson R., Ball, bat and Bishop: The Origins of Ball Games, New York 1947, s. 4-5.
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miatby on przyjmowac forme¢ cywilizowanego rodzaju walki niezbednej cztowiekowi do
egzystencji. Z kolei inne dyscypliny sportu upatrujg swoich poczatkow W zakresie zdolnoSci
roboczej cztowieka lub weryfikacji jego umiejetnosci i sprawnosci w formie mistrzostwa.

W kulturze nowozytnej Europy, gry zpitka towarzyszyly ludziom najczgsciej
W obrzedach i ceremoniach wielkanocnych. Od XII wieku we Francji notuje si¢ pierwsza,
bardziej zorganizowang gre zespolowa, nazywala si¢ ona la soule. Polegata na przeniesieniu
pitki z jednej wsi do drugiej. Zespolami byli mieszkancy obu wsi, do przenoszenia pitki
uzywano rak, nog i grubego kija. Sugeruje si¢, ze ta bardzo czgsto brutalna gra mogta da¢
poczatek grom zespotowym. W zwigzku z jej barbarzynskim przebiegiem zostata zakazana
przez biskupow i krolow pod karg ekskomuniki lub klatwy. Zakaz ten, zmusit ludzi do
stworzenia mniej okrutnej, jeu de paume, w ktorg gléwnie grato duchowienstwo, sile
zastgpiono precyzja W osiggnieciu celu na organicznym obszarze. Do prowadzenia pitki stuzyly
kije, poczatkowo lekko zagicte, p6zniej mlotkowe lub rakietowe. Najstarsze zachowane dane,
mowig takze 0 grze rozgrywanej w Chester w IV w n.e. na pamigtke zwycigstwa nad wojskami
rzymskimi. Pitka byta w niej tylko pretekstem do odgrywania obyczaju, upami¢tniajagcego
zwycigskie wykopanie glowy dowoddcy rzymskiego. Kazdg ceremoni¢ W rocznice tego
zwyciestwa, glowe zastepowala pitka. Stad tez przypuszczenia, ze gra ta data poczatek pilce
noznej. Podobnie znaczenia miata przeniesiona do Brytanii przez wojska rzymskie harpastum.

Grano wWnig co roku we wtorek zapustny?.

Zatem gry, juz ufundamentow swojego
powstawania polegaly na upamigtnieniu wyniostego wydarzenia, lub odbywatly si¢ w czasie
wolnym, na przyktad w dniu $§wiatecznym.

Thorsten Veblen na przetomie XIX i XX wieku pisat, ze sport “zaspokaja doskonale
wymagania faktycznej bezuzytecznosci W polgczeniu 7 malowniczymi pozorami celowosci”*®,
traktowal go jako przezytek idemonstracje proznosci. Podobnie w Europie Zachodniej
traktowano go niezwykle niszowo i dopiero gdy uznany zostat za szkote charakterow stat si¢
bardziej akceptowany. W latach 80 XIX wieku w Wielkiej Brytanii sport zostat wprowadzony
do szkolnictwa, glownie z potrzeby dyscyplinowania i kontroli wéréd mtodego pokolenia®®,
w pazdzierniku 1850 roku William Penny Brookes zatozyt réwniez w Much Wenlock
Stowarzyszenie Olimpijskie (Much Wenlock Olympian Society), ktore patronowato igrzyskom

oraz popularyzowato moralne wartosci sportu W nawigzaniu do antycznej Grecji. Podczas

281 7debska H., Istota i wartosci zespotowych gier sportowych, “Studia i Monografie”, nr 49, Krakow 2008, s.
44. szerzej rowniez W Liponski W., Humanistyczna encyklopedia sportu, Warszawa 1987, s. 247-248, 250.

22 \/eblen T., Teoria klasy prézniaczej, przel. J. Frentzel - Zagorska, Warszawa 1971, s. 229.

233 Kirk D., Sport, physical education and schools, [w:] Sport and Society, red. B. Houlihan, London 2015, s. 141-
162.
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otwarcia tych zawodow wnoszona byla flaga z napisem greckim, a zwyci¢zcy otrzymywali
wience oliwne | medale w ksztalcie krzyza maltanskiego. Kazdy medal miat wizerunek bogini
zwycigstwa Nike z cytatem Pindara: ,,Nagroda za petne chwaly zwyciestwo”. W zawodach
brali udziat mieszkancy Much Wenlock i okolic (m.in. Birmingham). Program igrzysk byt stale
wzbogacany; obejmowal kilka konkurencji lekkoatletycznych (w tym pigciobdj), wyscigi
w workach, gry w football i w krykieta oraz turniej rycerski. W roku 1859 William Penney
Brookes wprowadzil do igrzysk rowniez konkurs poezji i eseistyki. Utrzymywal on $cisty
kontakt z organizatorami “Olimpiow”, igrzysk ogolnogreckich w Atenach w latach 1859, 1870,
1875 11889. Wroku 1865 lokalne Stowarzyszenie Olimpijskie w Much Wenlock
przeksztalcito si¢ w Narodowe Stowarzyszenie Olimpijskie (National Olympian Society), pod
ktorego egida organizowano zawody w Londynie (1866), Birmingham (1867), Shrewsbury
(1877) i Hadley (1883)%%,

CZYM JEST NOWOZYTNY SPORT

Sport jak podkresla Jerzy Nowocien zrodzil si¢ z ludzkich potrzeb bedacych
zaspokojeniem nieprodukcyjnej formy aktywnosci, ,,stanowi on istotny element Zycia
spotecznego, wystepuje zarowno w spoleczenstwach uprzemystowionych, jak tez
nieuprzemystowionych”?®. W antyku istniaty i wspieraly sie wzajemnie stadion $wigtynia
i teatr. Sport okreslano jako uduchowiony moment ludzkiej egzystencji, gdyz na stadionie
W sposob religijny cztowiek uobecniat swoja wiez spoteczng. Uosabial on réwniez (sport)
wartosci estetyczne wraz ze sztuka I teatrem, z ktorymi wchodzit w spor 0 wartosci. Obecnie
bywa takze zrodtem ludzkiej egzystencji w sensie subiektywnym i obiektywnym, podobnie
jak sztuka moze by¢ odbierany intuicyjnie. Nowozytna odstona sportu, jest jakosciowo
odmienna od swojego historycznego wzoru, podobienstwa nalezy szuka¢ glownie w sferze
behawioru. Mimo wielu réznic ipodobienstw wcigz jest fenomenem nadzwyczajnoSci.
Przyczyn pojawienia si¢ nowozytnej rywalizacji sportowe] upatruje si¢ najczescie]
w burzliwych i nagtych przyspieszeniach procesow cywilizacyjnych, ktore razem z nowymi
technologiami uwolnity poktady ludzkiej energii niepotrzebnej juz do bezposredniej pracy
fizycznej “sport okazal sie najlepszym, przynajmniej doraznie najbardziej efektywnym,

sposobem organizacji okresu przejsciowego pomiedzy epokq czltowieka fizycznej mordegi

234 Rotkiewicz M., Symbole i Maskotki Olimpijskie, Warszawa 2012, s. 37.
235 Nowocien J., Sport i olimpizm w systemie dydaktyczno — wychowawczym wspotczesnej szkoty, Warszawa 2001,
s. 13.
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produkcyjnej, aerq czlowieka przyszlej automatyzacji postindustrialnej*®”. Wiele opinii

etymologdéw sportu upatruje rowniez jego zrddta w wojnie, trudno okreslic w sposéb
jednoznaczny te poréwnania. Zauwazy¢ jednak mozna wi¢z funkcjonalng i genetyczng migdzy
zachowaniami sportowymi we wszystkich kulturach w réznych epokach z potrzebami
wojskowymi. Wiele dyscyplin i¢wiczen wywodzi sie bowiem z gimnastyki zotnierskiej
i musztry. Od czaséw oS$wiecenia pojawil si¢ nurt podejmowania aktywnosci fizycznej
“przeciw” oraz “zamiast wojny”. Rowniez sport olimpijski wpisat si¢ W ten trend, gloszac idee
pokoju i pojednania. Wraz z nastaniem cywilizacji Zachodu i uprzemystowieniem miast, ktore
tworzyly nowe lokalne spolecznosci, powstalo wiele naptywowych dyscyplin i gier
sportowych, duze znaczenie mialy zwlaszcza te zespolowe, majace poczatkowo charakter
plemienny. Umozliwity zbudowanie nowych relacji ludnosci lokalnej. “Sens gry lokuje sie
w aksjosferze fenomenu bogatego w wartosci ludyczne czy hedoniczne”?®'. Rownie plemienny
charakter dostrzec mozna w kulturze kibicowania i dopingowania swoim, w oczekiwaniu na
rezultat, ktdrego czesto nie sposob przewidzied.

Wielowymiarowosci zjawiska, przypisa¢ mozna relacje z waznymi dziedzinami zycia
takimi jak sztuka, edukacja, gospodarka i polityka. Sport odnosi si¢ do nauk przyrodniczych
w kwestii fizycznej takich jak biologia, anatomia, fizjologia, ale takze do obszaru
psychologicznego i socjologicznego. Wezsze ujecie rywalizacji okresla si¢ mianem wyczynu
lub profesjonalizmu jeszcze inne ujgcia wyrdzniaja sport dzieci idorostych. Jednakze
catoksztatt aspektow fizycznej aktywnosci wpisany zostal w pojecie kultury fizycznej, ktora
jest okreslana przyjmujac za Antoning Ktoskowska jako “wzglednie zintegrowany 1 utrwalony
system W dziedzinie dbatosci 0 rozwdj fizyczny, sprawnos¢ ruchowq, zdrowie, urode cielesng
doskonalos¢ | ekspresje czlowieka, przebiegajqcych wedtug przyjetych W danej zbiorowosci
wzoréw, a takze rezultaty owych zachowarn”?8. Wspolczesnie dostrzega sie W nim postaé
religii, ,, dostarcza on na pozor swieckich, ale (z socjologicznej perspektywy) quasi-religijnych
doswiadczen, takich jak doswiadczenia s$wigtosci 1 transcendencji wspolnotowego rytuatu
i symbolizmu oraz kolektywnego dramatu i emocjonalnosci’?®. Moze byé on zaréwno nauka
w sensie opanowania wiedzy i techniki konkretnej dyscypliny, pracg, zwlaszcza gdy
podejmowany jest na wysokim poziomie wyczynu, badz zabawa gdy stanowi zrddlo

przyjemnosci. Zbigniew Naglak okresla sportem “swoistq gre stwarzajgcq cztowiekowi

2% | jpiec J., Logos i etos polskiego olimpizmu, Krakoéw 1994, s. 20- 21.

237 7debska H., Istota i wartosci zespotowych gier sportowych, “Studia i Monografie”, nr 49, Krakow 2008, s.
192.

238 Kloskowska A., Kultura masowa: krytyka i obrona, Warszawa 1964, s. 40.

239 Dziubinski Z., Rymarczyk P., Kultura Fizyczna a Globalizacja: praca zbiorowa, Warszawa 2010, s. 8.
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warunki doskonalenia osobowosci | cech umozliwiajgcych wspolzawodnictwo | osigganie
doskonatosci sportowej. W grze tej preferowane sq normy, postawy | zachowania opierajgce

1?0, Zatem sport stanowi¢ moze  rodzaj

sig na podstawowych regulach moralnyc
egzystencjalnych zaje¢ wspolczesnego cztowieka, moze by¢ symptomem uczestnictwa
W kulturze bytéw i symboli. Zbigniew Krawczyk uwaza sport za nowy mit z elementami

swoistej religijnosci, bez boga?#!

, przyktadéw mozna szuka¢ wsrdd dyscyplin wywodzacych
si¢ Z dalekiego wschodu zwlaszcza sztuk walki. Miejsca takie jak boisko do gry, stadion, arena
czy hala zuwagi na formy ifunkcje bywaja terenami uswigconymi zwlaszcza dla
zaangazowanych zawodnikéw, trenerow, dzialaczy ikibicow. Sa miejscami wydzielonymi
specjalnie dla okreslonych celow. Stanowig tymczasowy $wiat stuzacy do wykonania dane;j
czynnosci. W wyniku tej analizy, powstaje teza przydajaca sportowi cech sacrum. Niemalze
kazde sportowe S$wigto nawet to, W ktorym chodzi 0 zabawe, idzie w parze z powaga

towarzyszaca $wictosci. W opozycji pojawia si¢ stanowisko Johana Huizingi®*

, ktory
podkresla, iz dawniej zawody stanowily cze$¢ sakralnych $wiat, prowadzilty do zbawienia.
Dzisiaj w opinii autora brakuje tego we wspotczesnym sporcie, gdyz stal si¢ on bardziej
swiecki. Poglad ten nie bierze jednak pod uwage, ze sport nowozytny wytworzyl wilasne
mechanizmy sakralizacji oderwane od religijnych prototypow.

Znaniecki rozrdznia sport od pracy fizycznej, oraz od fizycznej zabawy, wysuwa teze,
ze nie chodzi w nim o wytwory jak w przypadku pracy fizycznej, ani 0 przyjemno$¢ dziatania,
jak podczas zabawy?*. Podobne definicje dzialalnosci sportowej przedstawia Krawczyk
powotujac si¢ na Huizingg, Znanieckiego i Veblena, a takze Cailloisa okreslajac sport jako
“czynnosci ruchowe nieprodukcyjne, charakteryzujgce sie wspotzawodnictwem oraz dgzeniem
do osiggniecia maksymalnego mierzalnego wyniku”?**. Podobnych cech w dziedzinach
fizycznej aktywnos$ci upatruje Liponski kladac nacisk na element rywalizacji wedlug regut
okreslonych przez przepisy. Dzialalno$¢ w obszarze sportu na przestrzeni wiekéw wykazywata
liczne zwiazki z religig. Nawet pierwotna jego forma zwigzana z wierzeniami czy gry i zabawy
zdaja si¢ by¢ bardziej rozwinigta formg dawnych rytuatow. Za przyktad moze postuzyc

sredniowieczny rytuat religijny zwigzany 2z bractwami kurkowymi, dotyczyl on dni

240 Naglak Z., Metodyka trenowania sportowca, Wroctaw 1999, s. 5.

241 Kosiewicz J., Krawczyk Z., Filozofia kultury fizycznej. Koncepcje i problemy, t. 2, Warszawa 1990, s. 164 i s.
16-17.

242 Huizinga J., Homoludens: zabawa jako #rédio kultury, przet. M. Kurecka, W. Wirpsza, Warszawa 2007, s. 28.
243 Znaniecki F., Wychowujqce spoteczerstwo, Warszawa 1973, s. 348.

24 Krawczyk Z., o kulturze fizycznej: studia i szkice, Warszawa 1983, s. 57.
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$wiatecznych, na przyklad na zakonczenie zniw, tak zwane strzelania  zniwne®®. Jego
etymologii doszukiwa¢ si¢ mozna w walce dobra ze ztem imitowanym przez ludzko$¢ na
pamiatke bogom. W Egipcie w ten sposob uczono ludzi zachowan moralnych i niegodnych.
Walka dobra ze ztem byla czgécig staroegipskiej kultury isystemu wartosci. Egipcjanie
wierzyli w istnienie bogow i duchow, ktorzy wptywali na ich zycie codzienne. Na przyktadzie
koncepcji Ma'at, ktora byta fundamentalnym elementem egipskiej etyki i oznaczata harmonig,
rownowage 1 prawos¢. Pojecie to obejmowato zardwno moralnos¢ indywidualng, jak
I spoteczng. Rowniez Howard Slusher dostrzega wiele podobienstw sportu i religii w roznych
epokach. Korelacja tych dwoch spotecznych twordéw dostrzegana jest zwlaszcza w wymiarze
rytuatdow i przypisywany jest im “element mistyczny246, W podobnym tonie traktuje sport
Kendall Blanchard, dla niego jest on identyfikowaniem si¢ Z czym$ wyzszym niz zycie, co dla
autora stanowi wyjasnienie sily zaréwno sportu, jak i religii*’. Wérod samych sportowcow
odnalez¢ mozna wiele nawigzan do religijnych kategorii pojeciowych. Zbigniew Boniek piszac
0 roli pitki noznej we Wiloszech wspomina 0 niej w nastgpujacy sposob: “Futbol, podobnie jak
W Brazylii, jest we Wioszech religiq 1trudno znalezé czlowieka, ktory nie bytby jej
wyznaweq”?*. Gdzie indziej padaja wyrazenia ,, Baseball jest religiq Earla (...) Earl Weaver
uwazal stadion 7a piekng kaplice”®°. W ten sposob Ron Luciano opisuje stosunek trenera
Weavera do baseballu. Jednak nie ma w tej kwestii zupetnej zgody wérdd badaczy. Istniejg
bowiem takze opinie, ktore zaprzeczajg tezie traktowania sportu jak religii, wedtug Joan M.
Chandler sport nie jest w stanie zaspokoi¢ fundamentalnych potrzeb cztowieka i nie daje
odpowiedzi na ostateczne pytania®. Skladowe sportu takie jak ksztattowanie systemu
wartos$ci, wyrabianie charakteru, nauka ci¢zkiej pracy, umiejgtnos¢ wspolpracy czy upo6r i duch
rywalizacji generowa¢ moga pozytywne podobne religijnym korzysci spoteczne. Sam
Durkheim postrzegat religie¢ jako spoleczne zjawisko wzmacniajace wiez dzigki rytuatom
i poczuciu $wigtosci. Dla Catherine L. Albanese, religi¢ tworza nakazy (dogmaty), zasady
postgpowania (systemy warto$ci W etyce), czynnosci kultu (rytuaty), oraz spotecznos$ci, grupy

ludzi zwigzanych wymienionymi wczesniej elementami. Autorka w konsekwencji tej analizy

25 Liponski W., Rochwist i palant. Studium etnologiczne dawnych sportéow igier ruchowych na tle tradycji
europejskiej, Poznan 2004, s. 167.

246 za: Mazurkiewicz M., Sport a religia, Respectus Philologicus 19 (24), s. 11-18. [Slusher Howard, Man, Sport
and Existence, Philadelphia: Lea & Febiger, 1967, s: 133.

247 za: Mazurkiewicz, M., Sport a religia, Respectus Philologicus 19 (24), s. 11-18. [Blanchard Kendall, The
Anthropology of Sport, Westport, Connecticut: Bergin & Garvey, 1995, s: XVII (introduction)].

248 Boniek Z., Prosto z Juventusu, Bydgoszcz 1986, s. 83.

249 7a: Mazurkiewicz, M., Sport a religia, Respectus Philologicus 19 (24), s. 11-18.

Luciano, R.D., Fisher D., The Umpire Strikes Back, New York: Bantam Books, 1982, s. 66.

250 Chandler J., Sport is Not a Religion, [in:] Sport and Religion, red. S. J. Hoffman,, Champaign 1992, s. 55-59.
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nadaje sportowi range specyficznej religii kulturowej, podkreslajac ich czgsci wspolne takie
jak: specjalnie wydzielona przestrzen, czas $wigty rézny od codziennego, dramatyczny
przebieg, odgrywanie rol W specjalnych strojach oraz towarzyszaca symbolika I inny $wiat

znaczen?°!

. Rowniez dla Shirl J. Hoffman, koncentrujacego swoje badania na sporcie
amatorskim przezycia sportu z przezyciami religijnymi sa wysoce podobne?®?, Michael Novak
z kolei uznaje sport za naturalng forme religii wyrazong przez ascezg, wyrzeczenia, Szacunek
do wiasnego ciata i duszy, powazanie miejsca rywalizacji i uczucie braterstwa, a takze dazenie
do doskonatosci?®. Sport podobnie jak religia zaspokajaé moze emocjonalny gtéd, moze
nadawaé sens zycia idostarcza¢ przezy¢. W nastrdj nabozenstwa wprowadzajg rytuaty,
odpowiednie stroje inerwowy moment oczekiwania. Posiada takze swoich patriarchow,
swiatynie (stadiony) oraz $wigtych (rekordzistow). Joseph L. Price analizujagc mecz futbolu
amerykanskiego podczas Super Bowl opisuje je w religijnych kategoriach, pitka jest rytualnym
przedmiotem, ktory nalezy umiesci¢ z wyznaczonym miejscu by uniknaé kary?>.

Sport podobnie jak religia ma swoje mity, legendy i tradycje. Michat Mazurkiewicz
analizujac je podkresla, ze religijne do$wiadczenie jest mozliwe do dostapienia w sporcie dla
kazdego, kto mocno si¢ zaangazuje?®. Rozwazania podsumowaé¢ moga stowa Zbigniewa
Krawczyka: sport “pozostaje [...] jednoczesnie i mitem, i religiq, i sztukq. Stgd poddaje si¢ go
interpretacjom w kategoriach doswiadczenia sakralnego czy parasakralnego, jest wyrazem
dgzenia do osiggnigcia nieosiggalnego oraz wyraza ide¢ pigkna rozumiang wedtug kanonow
najbardziej wyrafinowanych wspoétczesnych koncepcji estetycznych?®. Sport réwniez taczy
nawet kiedy dzieli. Ten paradoks pokazuje, ze to samo wydarzenie sportowe moze dostarczy¢
okazji do manifestowania poczucia narodowego patriotyzmu oraz stworzy¢ warunki do
integracji dyplomatycznej panstw?’. Takie do$wiadczenie obecne jest podczas rywalizacji
sportowej, gdy zawodnik reprezentujacy kraj gra na co dzien w druzynie w innym kraju, Kibice

doswiadczy¢ moga sytuacji poczucia przynaleznosci idumy narodowej, a zarazem

251 za: Mazurkiewicz, M., Sport a religia, Respectus Philologicus 19 (24), s. 11-18 PDF za: Albanese C., America,
Religions and Religion. Belmont, CA: Wadsworth, 1999, s. 465-476.

252 Hoffman S.J., Sport and Religion. Champaign 1992, s. 6-7.

23 Novak M., The Natural Religion, [in:] Sport and Religion, red. S.J. Hoffman, Champaign 1992, s. 35-42.

24 Price J.L., The Super Bowl as Religious Festival, Jin:] Sport and Religion, red. S.J. Hoffman, Champaign 1992,
s. 13-15.

25 Mazurkiewicz, M., Sport a religia, Respectus Philologicus 19 (24), s. 6.

2% Krawczyk Z., Sport i kultura, [w:] Sport, kultura, spoteczenstwo. Ksiega pamigtkowa w 75-lecie urodzin prof.
Z. Krawczyka, (red.) J. Kosiewicz, Warszawa 2006, s. 118.
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zjednoczenia z innym panstwem. Takie uczucia moga towarzyszy¢ kibicom kazdego polskiego
reprezentanta zagranicznych klubow w réznych dyscyplinach sportowych.

Mit sportu we wspolczesnym $wiecie trafnie ujmuje Maria Zowisto, z jednej strony
“moze by¢ demistyfikowany W duchu podejrzen jako zjawisko wspotczesnej idolatrii, substytut
doswiadczenia sacrum pokrewny ideologicznym kultom politycznych totalitaryzmow,
wyzwalajgcy anarchie | agresje, fraternizujgcy wyjatowione duchowo masy W antagonistyczne
klany, dajgce zastepcze poczucie sensu, toisamosci, wladzy, samorealizacji”®®. Z drugiej,
reprezentowa¢ moze ,,0dwieczne marzenie ludzkosci 0 pefni 1 mocy ontologicznej, jako
najwyzsze wyzwanie inicjacyjne, potencjat dobrostanu fizycznego, psychicznego i duchowego
cztowieka, jako archetyp ludzkiego spetnienia, entelechii [...] totalnosci’®°. Sport jest w stanie
zapewnia¢ cztowiekowi zestaw fundamentalnych wartosci. Jest dostgpny wrecz powszechny,
tatwy do zrozumienia ijednoczesnie wymagajacy (przyktad wyszukanych interpretacji
statystycznych, historycznych czy interdyscyplinarnych). Stuzy¢ moze jako rozrywka niemalze
dla kazdego. “Ten prosty swiat sportu okazuje si¢ wiec uniwersalizujgcq atrakcjq, zarowno
czysto ludyczng, jak i\ samo poznawczg W zakresie odkrycia genezy i podstaw gatunkowosci.
Architektura sportowa jest znakiem nie tylko praktyk codziennosci czyli treningow, ale takze
czasu swiqtecznego - wydarzenie sportowe, stanowi symbol komunikacji miedzypokoleniowej.
Dzigki sportowi czlowiek dowiaduje si¢ naocznie, zZe inni sq don podobni W swych pragnieniach
| talentach, zas sensowne spotkanie 7 drugim wymaga odpowiednich regut, porzqdkujgcych
chaos przypadkowych niszczqcych zderzen*®°. Widowisko sportowe moze by¢ demonstracja
ludzkiej wolnosci, rowniez dla tych, ktorzy interesuja si¢ nim sporadycznie. Niejednokrotnie
ciezki do przewidzenia wynik gry (mimo przepisow i ogromu uwarunkowan) podnosi jego
atrakcyjnos¢ | wywoluje dodatkowe emocje. Sportowe wydarzenie porownywane bywa takze
do teatru, w ktorym na podstawie scenariusza mozna przewidzie¢ final, w sporcie nie istniejg
dwa takie same spektakle, nie da sic zagraé¢ dwoch identycznych spotkan?®!. Jednak teatr
podobnie jak sport nie istnieje bez wzajemnosci koryfeuszy (aktoréw, sportowcow) i widzow.
To dla nich wlasnie grajg (zardbwno aktorzy jak i sportowcy), to na ich reakcje¢ bezposrednia,
autentyczna czekaja?®?. Zdarzenie sportowe to zjawisko, ktore powinno wywieraé wplyw na

grupe 0sob, zaréwno uczestnikow jak i obserwatoréw. Lenartowicz i Mosz?®® dziela pojecie

28 Zowisto M., Mit sportu, [w:] Spoteczny wymiar sportu, red. Z. Dziubifiski, Warszawa 2003, s. 152.
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widowiska kulturowego ze wzgledu na jego partycypacj¢. Do widowiska zaliczajg wydarzenia
takie jak ceremonia, rytuat, §wigto, festiwal jako element do§wiadczenia spotecznego. Rowniez
V. Turner wspomina o widowisku jako o kulturowej ekspansji spoleczenstw rozwinigtych,

ktore rozdzielaja czas pracy iczas odpoczynku. W swoich badaniach poréwnuje zjawisko

264 265

widowiska kulturalnego do zjawiska dramatu spotecznego=*, podobnie jak Geertz=*> odnajduje

analogie miedzy zyciem spolecznym a teatralnym dramatem. Podobng zalezno$¢ zauwaza

266

Kosiewicz=*® porownujacy sportowe widowiska do pieczotowicie zaplanowanego spektaklu, w

ktorym jedynie nie mozna przewidzieé¢ samego przebiegu zdarzen?®’. Krzysztof Zuchora, ktory
W swoim glosie na stulecie Polskiego Komitetu Olimpijskiego traktuje olimpizm jako

sprawno$¢ moralng podniesiong na wyzyny sztuki?®®

. Wielkie imprezy sportowe okreslane sg
w definicji Roche’a jako “wydarzenia kulturalne (takze typowo komercyjne i Sportowe)
0 ogromnej skali, zawierajgce elementy dramatyzmu, przyciggajgce masowe zainteresowanie
odbiorcéw | majgce duze miedzynarodowe znaczenie”®. Okreslenie to dotyczy zwlaszcza
duzych sportowych wydarzen, ktére jako kulturalne wydarzenia organizowane sg przez
pozareligijne i pozanaukowe organizacje. Okreslane sg jako wielkie i duze imprezy sportowe
biorgc pod uwage liczbe uczestnikow i zasieg ich oddziatywania. Nalezg do nich wszelkie
cykliczne wydarzenia multidyscyplinarne, zrzeszajace thumy zainteresowanych. Do najbardziej
znanych naleza Letnie Igrzyska Olimpijskie, Zimowe Igrzyska Olimpijskie, Igrzyska
Panamerykanskie czy Igrzyska Wspolnoty Narodow.

Zatem wiele jest zwigzkow pomigdzy sportem a religia, obejmujg one rdézne aspekty.
Zardéwno sport, jak i religia, zawieraja elementy rytuatow i ceremonii. W religii sa to modlitwy,
obrzedy i rytualy zwigzane z kultem, podczas gdy w sporcie moga to by¢ ceremonie otwarcia,
hymny narodowe, momenty ciszy czy nawet przedmeczowe rytualy zespotow lub sportowcow.
Zarowno sport, jak i religia, tworzg wspdlnoty i daja poczucie przynalezno$ci. W religii, ludzie
zwigzani wiarg tworzg wspolnoty religijne, modlg si¢ razem i obchodza $wigta. W sporcie, fani
zespotow tworza wspolnoty, identyfikuja si¢ z druzynami | wspieraja je zarowno emocjonalnie,

jak i finansowo. Sport, jak ireligia, czesto ktada nacisk na warto$ci moralne, takie jak

264 Turner V., Teatr w codziennosci, codziennos¢ W teatrze, [w:] Antropologia Widowisk: zagadnienia i wybér
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uczciwos¢, fair play, szacunek dla innych, odpowiedzialno$¢ iwspotpraca. Zaroéwno
sportowcy, jak i wyznawcy religii sg zachecani do postepowania zgodnie z tymi wartoSciami
w swoim codziennym zyciu. Pasja i oddanie, w obu przypadkach (religii i sportu) uczestnicy
angazuja si¢ catkowicie W swoje dzialania, po§wiecajac czas, energi¢ | wysitek. Sportowcy
i wierni czesto daza do osiggni¢cia wyzszych celow i doskonato$ci w swojej dziedzinie.
Czasami sport moze shuzy¢ jako metafora dla religijnych idei i przekazow. Na przyktad,
rywalizacja w sporcie moze symbolizowa¢ walke dobra ze ztem, a zwycigstwo moze by¢
postrzegane jako triumf nad przeciwno$ciami. Niektore wydarzenia sportowe sg réwniez
symbolicznie powigzane Zreligiijnymi tradycjami, na przyktad igrzyska olimpijskie

w starozytnej Grecji byly zwiagzane z kultem Zeusa.

OLIMPIZM W CZASACH COUBERTINA

“O Sporcie! Ty jestes Pokoj! Ty ustanawiasz przyjacielskie zwigzki miedzy ludami,
zblizajgc je sobie we wspolnym kulcie sily ujarzmionej, rzeczniczki tadu, zwyciezczyni siebie.
Tobie zawdziecza wszystka mlodziez Swiata poznanie siebie i poszanowanie wzajemne bogactw
kultury swych krajow. | tak najwyzsze wartosci narodow stajq sie zrodlem szlachetnej walki
i pokojowego wspotzawodnictwa?"°,

Nowozytna rywalizacja olimpijska zrodzita si¢ dzigki wizji migdzy innymi Barona
Pierre'a de Coubertina. Jednak poczatkdéw olimpijskiej rywalizacji w stylu jaki wspotczesnie
znamy szuka¢ nalezy w anglii, gdzie organizowano opisane juz wczesniej lokalne igrzyska pod
nazwa Much Wenlock Olympian Games?’?. Ich zadaniem bylo wszechstronne wychowanie
fizyczne mtodziezy oraz wzbogacenie zycia kulturalnego tej wsi. Wywodzita si¢ z nich tradycja
Igrzysk Imperium Brytyjskiego, ktore po drugiej wojnie swiatowej przemianowano na Igrzyska
Commonwealthu. W pazdzierniku 1890 roku igrzyska w Much Wenlock ogladat Pierre de
Coubertin, a 25 XII 1890 roku opisat je w artykule pt. ,,Les Jeux Olympiques a Much Wenlock.
Une page de I'histoire de l'athlétisme”, na tamach pisma La Revue Athlétique?’2. Powszechnie
uwaza sie, ze wizyta ta zainspirowata Pierre'a de Coubertin do zorganizowania igrzysk
olimpijskich ery nowozytnej. Angielskie wychowanie sportowe zafascynowalo Barona,
inspiracja ta prawdopodobnie zdecydowata 0 wygladzie nowozytnego ruchu olimpijskiego

wlasnie. Wedlug zatozen mial on stanowi¢ jeden z wazniejszych, amoze nawet

270 Coubertin de P., Oda do sportu, Warszawa 1996, s. 14.
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najwazniejszych, aspektow narodowego zycia, dazac do tolerancji i uniwersalizmu,
sprawiedliwo$ci | rownosci. Stwarzajgc warunki do realizacji perfekcjonizmu w wymiarach
fizycznym, duchowym i kulturowym?73,

Analizujac nowozytny sport olimpijski pod wzgledem aksjologicznym mozna znalez¢
wartosci charakterystyczne dla sportu ogotem oraz takie, ktore towarzysza konkretnej
dyscyplinie. Widoczne sg one w coubertinowskiej wizji olimpizmu, w ktorej znajdujemy
odwotania do sacrum oraz do pierwotnych wzorcow. Poczatkowo wskrzeszenie igrzysk miato
by¢ tylko $rodkiem do wiasciwej ideologii Barona. Prawdziwa jego pasja byla edukacja,
a gléwnym zamierzeniem byto wprowadzenie poprzez reforme, edukacji fizycznej do szkot.
Coubertin pragnal wynies¢ sport olimpijski do rangi §wigtosci, a to dzigki wartosciom jakie
miat on wychwalaé. Stad tez ceremoniat igrzysk przyjal widei autora posta¢ sakralnego
obrzedu. Sport miat sta¢ sie teatrem dla kazdego, kto udzial ceni wyzej niz zwycigstwo?'4,
Wspolnotowy charakter $wieta miat wyraza¢ si¢ w formach ceremonialno teatralnych, a samo
wydarzenie przezywane W sposob indywidualny powinno by¢ jednocze$nie wspolnotowe.
Pigckno rywalizacji dostrzega si¢ wtedy gdy wspdlnota opowiada si¢ za pokojem na $wiecie
w trakcie walki sportowej. Sport w zatozeniu Coubertina powinien by¢ zatem wizytowka
cztowieka na tle spotecznym.

Teoria olimpizmu, kreowana byla nie tylko przez garstke dziataczy zgromadzonych
wokot gltownego ideologa, ale takze przez roézne Srodowiska naukowe O charakterze
humanistycznym. Najpierw zjawiaty si¢ one nie§miato, wrecz niedostrzegalnie potem zaczgly
stawia¢ pytania i hipotezy nadajac ruchowi olimpijskiemu ambitny ton i powazny wydzwigk.
Dzigki czemu stat si¢ on pomys$lng proba uniwersalizacji kulturowej, tworzac przestrzen

wspolng dla zréznicowanego $wiata®”

. Wartosci olimpijskie zgodnie z zyczeniem ich
restauratora sg zarezerwowane dla wszystkich, sa pradem umystowym i stanem ducha oraz
wizjg obywatela §wiata. Jak wnioskowal sam Baron, idea olimpijska powinna by¢ “szkolq
stycznego ideatu i czystosci moralnej, wytrzymatosci fizycznej isity ciata™®'®. Nowozytne
igrzyska powinny by¢ otwarte dla wszystkich tych, ktorzy zamierzajg przestrzegaé ich
sakralnego charakteru, w ktorym gtéwna rolg odgrywa popularyzacja, a nie triumf, liczy¢
powinna si¢ walka, ale ta prowadzona w sensie rycerskiego boju, anie wojny. Zdaniem

propagatora igrzysk nowozytne igrzyska powinny by¢ dla wspotczesnych przezyciem

213 Zowisto M., Idea holizmu w starozytnym olimpizmie wobec kryzysu wspdiczesnej kultury, [w:] Logos i etos
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religijnym podobnie jakich antyczny pierwowzor “przez ksztattowanie ciata, tak jak rzeZbiarz
tworzy dzieto sztuki, atleta antyczny czcil swoich bogow™?"".

Podczas pierwszych nowozytnych Igrzysk 1896 - Krol Jerzy iwyglosit mowe
otwierajacg, nastepnie wystrzelono salwy armatnie | Wypuszczono na wolnos$¢ golebie. Na

odrestaurowanym stadionie zasiadto 70 tysiecy widzow, drugie tyle?’®

okupowato pobliskie
wzgorza. Hymn przyjety zostat entuzjastycznie, byl bisowany, co nie powtorzyto si¢ juz nigdy
p6zniej. Stowa poety Kostisa Palamasa przypadtly do gustu stuchaczom, a kompozytor Spiros
Samaras oprawil je W poruszajacg forme muzycznag, (cho¢ hymn oficjalnie zostal zatwierdzony
przez MKOI dopiero w 1958 roku). Przy dzwigkach trgbek wkroczyli zawodnicy. W tej
oprawie igrzyska przybraty form¢ §wiateczna.

W okresie przygotowan do pierwszych nowozytnych igrzysk olimpijskich 1896 roku
Coubertin powrdcit do Panatenajskiego Stadionu, w poblizu akropolu, ktéry jednak okazat si¢
niepraktyczny, mimo iz zostal zrekonstruowany iodnowiony, byl niedostosowany do
wspotczesnych konkurencji lekkoatletycznych, oraz nie mogt pomiesci¢ odpowiedniej liczby
widzow. Ocenia si¢, ze W pierwszych nowozytnych igrzyskach w Atenach wzigto udziat
stosunkowo niewielu zawodnikéw 115 podaje Liponiski?’®, za§ Miller?®® podaje iz byto ich 295
Z czego 197 nie pochodzito z Grecji. Ceremoni¢ dekoracji medalami wprowadzono juz podczas
pierwszych igrzysk. Uroczyste wrgczenie medali, poprzez przypigcie ich do piersi odbyto sie
ostatniego dnia zawodow z rak krola Jerzego I, dekorowano dwa pierwsze miejsca. Zwycigzca
otrzymywal srebrny medal, oliwny wieniec oraz dyplom zwyciezcy, drugie miejsce
honorowane bylo brazowym medalem, réwniez dyplomem i wiencem oliwnym. Dopiero od II1
Igrzysk Olimpijskich wprowadzono medal ztoty, a od 1960 roku w Rzymie zaczgto je zawiesi¢
na szyi. Odswietny charakter pierwszych nowozytnych igrzysk oddawalo udekorowane
flagami i kwiatami miasto. Tysigce atenczykow tanczylo i $piewato do rana®®!, David Miller
opisuje rowniez sportowa postawe fair play podczas wyscigu kolarskiego, gdzie Leon Flameng
zZ Francji po zauwazeniu usterki w rowerze rywala greckiego Georgiosa Kolettisa, poczekal, az
ten dostanie nowy rower i bedzie mogt kontynuowa¢ konkurencje, finalnie wygrat Flameng

szescioma okrgzeniami.
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Hastem przewodnim igrzysk stato si¢ motto Citius-Altius-Fortius co oznacza szybciej-
wyzej-silniej. Historia jego powstania wigze si¢ z francuskim kaznodziejg dominikanéw Henri
Didon’em. Zakonnik ten bedacy réwniez pedagogiem byt zwolennikiem sprawnosci fizycznej
widzacym W sporcie wazng metode wychowawcza??. Program fizycznego wychowania
W szkole opart na brytyjskich wzorcach. Podczas wreczania nagréd W czasie zawodow
szkolnych w 1891 roku spontanicznie wypowiedziat trzy tacinskie stowa Citius-Altius-Fortius.
Coubertin jako wieloletni przyjaciel zakonnika, czgsto powolywat si¢ na jego stowa, a poznie;j
wprowadzil t¢ dewize¢ do ruchu olimpijskiego. Hasto to zostalo uzyte rowniez W naglowku
pierwszego wydania Biuletynu MKOI (Bulletin du Comité International des Jeux Olympiques)
w 1894 roku, jednak w zmienionej kolejnosci Citius-Fortius-Altius oraz pojawito sie¢
w pierwszym projekcie flagi olimpijskiej.

Podczas igrzysk w Londynie 1908 mialy si¢ tez odby¢ pierwsze konkursy sztuki, jednak
Z powodu braku chetnych rozpoczeto je dopiero w Sztokholmie od 1912 roku. Pomyst taczenia
sztuki i sportu, wrazliwosci ducha i sprawnosci ciata nawigzywaé¢ miat do igrzysk w starozytnej
Helladzie. W Londynie podczas kazania biskup Ethelbert Talbot wypowiedzial stynng
maksyme, W ktorej to “nie zwyciestwo za wszelkqg cene, ale sam udzial w zawodach
uszlachetnia cztowieka”?®®. Stowa te przytoczyl pdzniej Coubertina podczas przemoéwienia na
jednym z bankietow w toku igrzysk istaly si¢ one czesto wykorzystywanym motywem,
wpisanym juz W rytual sportowego wydarzenia.

Flage olimpijska zaprojektowang przez samego Barona, b¢daca jednym z najbardziej
rozpoznawalnych znakow wykorzystywanych w rytuatach igrzysk wprowadzono w 1913 roku
w Lozannie, a pojawita si¢ w 1920 roku w Antwerpii. Kolory kot na fladze olimpijskiej maja
po dzis$ dzien symbolizowa¢ jednos$¢ wszystkich narodéw i nacji. Flaga olimpijska zawierajgca
emblemat 5 kot na biatym tle, symbolizowa¢ ma harmoni¢ braterstwo i1 pokdj. Biel tta flagi
oznacza¢ ma czystg przestrzen, ktérg wspotdzielg ze sobg wszystkie narody. Tto jest rowniez
symbolem pokoju i uniwersalizmu olimpijskiego. Kolory kot olimpijskich reprezentowa¢ maja
podstawowe barwy, znajdujace si¢ na wszystkich flagach narodowych na $wiecie, dodatkowo
symbolizuja odmiennos$¢ spoteczenstw 1krajow na wszystkich kontynentach. Pierre de
Coubertin pisat: ,,Pie¢ kol — niebieskie, Zolte, czarne, zielone i czerwone — reprezentuje piec
czesci Swiata, oddanych idei olimpijskiej | gotowych przyjgcé tworcze wspotzawodnictwo. Co

wigcej, tych szes¢ (wliczajqc biate tlo flagi) kolorow W ten sposob zestawionych, reprezentuje

282 Rotkiewicz M., Symbole i Maskotki Olimpijskie, Warszawa 2012, s. 11.
23 Liponski W., Olimpizm dla kazdego, Poznan 2000, s. 198.
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kolory wszystkich narodow bez wyjqgtku. Blekit | Zoi¢ Szwecji, blekit | biel Grecji, trojkolor
francuski, angielski, amerykanski, niemiecki, belgijski, wloski, wegierski; Zol¢ | czerwien
Hiszpanii sgsiaduje 2 nowq flagg brazylijskq 1 australijskq, ze starq Japonig 1| mlodymi

#2884 pomyst flagi zrodzit sie

Chinami. Oto prawdziwie miedzynarodowy emblemat
prawdopodobnie podczas Igrzysk V Olimpiady w Sztokholmie w 1912 roku, gdzie przez
narodowe konflikty panstwa ujarzmione jak: Czechy, Finlandia czy Wegry nie mogty
postugiwac si¢ wlasnymi sztandarami. Stad tez my$l wprowadzenia flagi uniwersalnej dla
wszystkich. Wyodrgbniony znak kot umieszcza si¢ réwniez na plakatach olimpijskich jako
emblemat.

Rytuat olimpijski sktada si¢ z symboli i gestow, ktore dla wigkszosci ludzi sg proste do
odczytania i zinterpretowania, obecnie uczestniczag W nim posrednio i bezposrednio miliardy
ludzi. Wydarzenie jest czesto okre§lane mianem “teatru olimpijskiego”?®®, Iaczy tradycje
i nowoczesnos¢. Towarzyszg mu te same co niegdy$ troski 0 wolno$¢ i wiar¢ W cztowieka.
“Igrzyska to rzecz Swigta polqczenie teatralnego obrzedu 7 mitycznym charakterem zawodow
sportowych”?8. Ceremonia otwarcia igrzysk olimpijskich to wzniosly rytuat, ktéry rodzit sie
stopniowo wraz z rozwojem idei olimpijskiej. Poczatkowo podchodzono do nich sceptycznie,
jednak z biegiem czasu $wiat pokochat t¢ olimpijska ide¢. Pamigtna ceremonia otwarcia odbyta
sie W Antwerpii po i wszej wojnie Swiatowej, nalegat na nie sam Prezes MKOLu (Baron Pierre
de Coubertin), rota przysiegi | powiewajgca flaga (zatwierdzona w 1914 roku) podkreslita
autorski wplyw Barona na rytual igrzysk. Stowa przysiegi, ktore sktada reprezentant
zawodnikoéw sedziow i trenerow, maja nawigzanie do moralnego sensu sportu. Odwotuja si¢
do honoru jako nadrzgdnej warto$ci wspotzawodnictwa zard6wno W trosce 0 godno$¢ osobista
jak i wobec zobowigzan dla kraju. Igrzyska w Antwerpii Sciggnety ludzi z okopow Pierwszej
Wojny Swiatowej prosto na stadion. Do waznych rytuatéw ceremonii otwarcia igrzysk nalezy
moment zapalenia znicza olimpijskiego, ktory zaptonal po raz pierwszy w Amsterdamie
w 1928, aod igrzysk w Berlinie 1936 roku zapalenie znicza poprzedza uroczysta sztafeta
przenoszaca ogien z Olimpu do miejsca gdzie odbywajg si¢ igrzyska. W te] pierwszej
olimpijskiej sztafecie wzigto udziat 3075 biegaczy pokonujacych dystans okoto trzech tysigcy
kilometrow.

Pasja i zagorzato$¢ Coubertina oraz dziataczy, ktorych zdotal przekonaé¢ do swojego

pomystu pozwolita na odrodzenie olimpijskiej idei, lecz bylo to mozliwe réwniez dzigki

284 Rotkiewicz M., Symbole i Maskotki Olimpijskie, Warszawa 2012, s.14.
285 Zuchora K., Dialogi olimpijskie, Warszawa 2016, s. 35.
286 jbidem, s. 62.
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zaistnieniu  odpowiednich  implikantow  $srodowiskowych. Przed XIX wiecznym
oswieceniowym S$wiatem, nie istniata wcze$niej uksztaltowana ideologia sportowa, co
prawdopodobnie nie datoby mozliwosci odrodzenia idei wczes$niej?®’. Olimpizm nowozytny
wpasowal si¢ idealnie do momentu w dziejach ludzkosci. “Wiek sportu skrzyzowat sie
Z okresem wzrostu tendencji wzmacniajgcej zarowno znaczenie pozycji universum
gatunkowego (czyli ludzkosci ujetej jako przedmiot realny, a nie tylko wyobrazony poprzez
idee), jak iz drugiej strony, statusu indywiduum, potraktowanego personalistycznie, migdzy
innymi z zgdaniem gwarancji jego praw i bezpieczenstwa”?®. W ten sposéb coubertinowski
olimpizm pojawit si¢ wraz z ruchem sportowym. | pozostat z nim w funkcjonalnym zwigzku.
Wzajemne przenikanie si¢ idei olimpijskiej i koncepcji cztowieka usportowionego “wywoltato
nowy, specyficzny efekt cywilizacyjny, nieznany przed “sportowym” wiekiem dwudziestym,
obejmujgc nie tylko sfere zachowan jednostkowych oraz modeli pedagogicznych, lecz rowniez
ksztalt stosunkow miedzynarodowych W ramach wywolanej przez sport gry symboli
i substytucji interesow”?®. Idee podstaw nowozytnej idei olimpijskiej, wedlug ich zatozyciela
zaktadaty bowiem budowg $wiata ponad podziatami zaréwno rasowymi jak i politycznymi.
Budowa “lepszego swiata” powstala na tle zmian polityczno spotecznych, dazen do upadku
kolonializmu, rewolucji wyzwolenczych czy walki kobiet 0 rownouprawnienie?®®. Jednak idea
olimpizmu nawigzywa¢ miata rowniez do humanistycznego nurtu §wiatopogladowego. Sport
I Kultura fizyczna mialy zaja¢ wazne miejsce W spotecznej hierarchii. Ruch olimpijski miat
ksztaltowa¢ osobowos¢ i wychowywac nie tylko pojedynczego czlowieka, ale cate narody bez
wzgledu na rase¢, narodowos¢, wyznanie czy wiek.

Migdzynarodowy Komitet Olimpijski od 1894 roku powierza organizacje igrzysk
swiatowym federacjom sportowym oraz komitetom olimpijskim, MKOI suwerennie nadzoruje
ich prace, dbajac 0 zgodnos¢ z karta olimpijska, gldéwnie pod katem respektowania praw
cztowieka i zapewnienia udziatu wszystkim panstwom. Gospodarz musi zapewni¢ bezpieczne
przeprowadzenie imprezy, zachowujac odpowiednie proporcje tego co narodowe i polityczne
oraz tego co spoleczne I miedzyludzkie. Dzigki zaangazowanych w rozwoj ludzkosci
spoleczno$ciom, mimo zagrozen | wstrzagsow oraz podzielonego $wiata $wigto przyjazni
odbywa si¢ co cztery lata niemalZe nieprzerwanie, zapewne zastuga tego jest stanowcze

przestrzeganie przez Migdzynarodowy Komitet Olimpijski i poszczegolne narodowe komitety

287 Porada Z., Starozytne i nowozytne igrzyska olimpijskie, Krakow 1980, s. 13.

28 | jpiec J., Logos i etos polskiego olimpizmu, Krakow 1994, s. 25.

289 jbidem, s. 17.

290 Raczek J., Idea i praktyka wspétczesnego olimpizmu, “Kultura fizyczna”, nr 1-2, 1986, 5.12-16.
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Karty Olimpijskiej, bedacej zbiorem przepisow i zasad wykonawczych i sankcjonujacych,
ktora okresla takze jego fundamentalne zadania. Ducha idei olimpijskiej nieprzerwanie okresla
réwniez wywodzgca si¢ Z epoki renesansu zasada fair play przedstawiajgca normy wychowania
gentlemana w angielskim szkolnictwie. Zasada ta odnosi¢ si¢ powinna nie tylko do
bezinteresownego poszanowania gry, szacunku do przeciwnika i zachowania rownych szans
w samej grze. Chodzi w niej rowniez 0 czysto$¢ rywalizacji w systemach politycznych
I ekonomicznych. Celem ruchu olimpijskiego i romantycznej ideologii jego zatozycieli byto

przeniesienie zasad czystej gry na pole wspotczesnej cywilizacji.

PAMIETNE IGRZYSKA XI OLIMPIADY

W czasach przygotowan do igrzysk w Berlinie mit ojca zatozyciela Barona de
Coubertina ulegal powolnej erozji. Schorowany i zubozaly Baron pozostal na tasce wiadz
Lozanny i poddat si¢ manipulacji niemieckiej. Liczne krytyki 6wczesnej postawy Barona
zarzucajg mu cele nie tylko pedagogiczne ale i polityczne, oraz ekspansj¢ zachodniego modelu
cywilizacji, anie kult pickna ciata ludzkiego. Najbardziej zagorzali krytycy poréwnujg
olimpijskie idee do nazistowskich i faszystowskich haset, co zdaje si¢ by¢ dotkliwe, zwlaszcza
dla srodowisk mocno zwigzanych ze sportem i pigknem idei olimpijskiej. Igrzyska w Berlinie
to czas wyjatkowy, ktory jest wiclowatkowo analizowany i opisywany. Nie tylko ze wzgledu
na propagandowy obraz Niemiec, ktoéry prowadzony byt juz od momentu przyznania Republice
Weimarskiej organizacji Igrzysk XI Olimpiady. Przygotowania mialy zapewni¢ wszystkich,
ze “Nowe Niemcy” zamierzaja przeprowadzi¢ igrzyska w zgodzie z idea olimpijska. W tym
celu jeszcze przed ich rozpoczeciem, zorganizowano dla dziennikarzy wycieczke po
olimpijskim kompleksie z instruktazem poszczegoélnych stanowisk, zwlaszcza korzystania
z udogodnien medialnych (gtownie z radiofonii). W starannie opracowanym scenariuszu
igrzysk ogromna role odegraty wtasnie nowoczesne wowczas medialne $rodki przekazu - radio
i film, dzigki ktorym 0 igrzyskach miat ustysze¢ caty swiat.

Rywalizacja sportowa w Berlinie wywoluje szereg dyskusji wsrdod autoréw
zajmujacych si¢ olimpizmem. Ceremonia Igrzysk XI Olimpiady w Berlinie relacjonowana
przez Grzegorza Miodzikowskiego? rozpoczyna sie od obrazu picknej, zainaugurowane;j
whasnie w Berlinie, sztafety z ogniem olimpijskim autorstwa Carla Diema. Swiat mogt poznaé

te niebywaly inscenizacje dzieki transmisjom radiowym i telewizyjnym?®2, Réwniez duzy

291 Michalik M. B., Kronika Sportu, Warszawa 1993, s. 390.
292 Liponski W., Humanistyczna Encyklopedia Sportu, Warszawa 1987, s. 228. Haslo: Olimpijskie igrzyska.
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wplyw na zasigg igrzysk mogl mie¢ pelnometrazowy film olimpijski, ktory od 1928 roku

nalezy do obowiazkéw gospodarza igrzysk?®®

, zaliczy¢ go mozna do neoolimpijskiego rytuatu.

Rozpoczecie letniej odstony igrzysk odbylo si¢ 1 sierpnia 1936 roku, w trakcie jej
trwania dostrzec mozna wiele teatralnych gestow jak na przyktad znicz olimpijski, ktory
zaptonat co prawda juz w Amsterdamie w 1928 roku, jednakze dopiero teraz po raz pierwszy
jego ogien wzniecono W Olimpii, skad sztafeta biegaczy przeniosta go przez Grecje¢, Bulgarie,
Jugostawie, Wegry, Austri¢, Czechy do Niemiec wprost na odrestaurowany Stadion. Ogromny
stadion Reichssportfeld, na ktory nie zatowano srodkow finansowych swiadczyt o dobrobycie
gospodarza i przyciagnat ttumy widzoéw. Mial za zadanie wzbudzaé podziw?®*. Eliptyczny
obiekt, specjalnie przebudowany na t¢ okazj¢, zawierat hale sportowe, boiska i ptywalnie mogt

pomiescié ok. 250 tys. Widzéw. Wszystko to na wzor Koloseum?®

, co odda¢ miato nastrgj
starozytnego cesarstwa rzymskiego. Dodatkowo stadion obok zwyczajowych funkcji teatru byt
réwniez miejscem kultu duchowego. W jego obrebie znalazio sie w jego wiele dziet sztuki,
monumentéw oraz nazistowki plac zgromadzen i Pole majowe, bedace placem marszow?,
Uroczystosci na stadionie rozpoczgto oredzie nieobecnego Barona, styszanego przez
megafon, skierowanego gtéwnie do biegaczy niosacych znicz olimpijski. Formute Igrzysk,
jako glowa Panstwa odczytal Adolf Hitler. Na stadionie odprawiono msze¢ §wieta, nastgpnie
zgodnie z protokotem olimpijskim zaprezentowano defiladg, po ktorej przy dzwigkach salw
armatnich zawieszono flagg olimpijska i wypuszczono w powietrze 20 tysiecy gotebi. Po czym
ostatni biegacz sztafety niosgcej ptomien wbiegl na stadion i zapalit znicz na stadionie. Znicz
ten mial symbolizowa¢ wiez igrzysk nowozytnych z ich pierwowzorem antycznej Hellady.
Carl Diem przewodniczacy komitetu organizacyjnego na zakonczenie ceremonii otwarcia
igrzysk zaprezentowal za pomocg choreografow i kompozytorow harmoni¢ mtodosci, magie¢
muzyki w ktorej przeplataty si¢ taniec, Spiew, a catos¢ dopehnita gra $wiatet, co niezwykle
przypadto do gustu zwlaszcza samemu Coubertin’owi (ten relacje z wydarzenia ogladat
w telewizji). To potaczenie sztuki i sportu pozwolito odda¢ wspdlng symbolike olimpijska.
Rzezbiarz formutuje swoje dzieto niczym sportowiec swoje cialo, artysta odgrywa role,

podobnie jak sportowiec na stadionowej scenie. Symbolika Diema mogla nies¢ przestanie

inscenizacji heroizmu i gotowosci do sktadania ofiar. Widowisko to ponowiono na zakonczenie

293 Stepinski M., Propaganda Il Rzeszy w przeddzienn XI letnich igrzysk olimpijskich w Berlinie, Przeglad
Zachodniopomorski, Zeszyt 3, 2015, s. 9-34.

2% Miodzikowski G., Olimpiady ery nowozytnej: idea i rzeczywistosé¢, Warszawa 1984, s. 120.

2% Elmerych, M., Adolf Budowniczy, [w:] Obsesje Hitlera, ,,Focus Historia ekstra”, nr 1/2012, s. 31-34.

2% Stepinski M., Propaganda Il Rzeszy W przeddzienr XI letnich igrzysk olimpijskich w Berlinie, Przeglad
Zachodniopomorski, Zeszyt 3, 2015, s. 11-43.
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igrzysk 18 119 sierpnia, a ogdtem obejrzalo go 330 tys. widzow. Relacje z wydarzenia
transmitowato radio wybranych zagranicznych rozglosni i wszystkie niemieckie stacje. Jednak
pickno i symbolika oprawy zostata okryta cieniem skandali, precedenséw i Szowinistycznej
propagandy III Rzeszy. Powszechnie ocenia si¢, ze utajonym celem organizatorow byto
przedstawienie $wietnosci | wyzszosci Niemiec wobec innych narodow?®’. Podczas obrzedow
rozpoczynajacych uroczystos¢ zagrano Hymn Olimpijski skomponowany przez Ryszarda
Straussa, a Rudolf Ismayr zlozyt przysiege olimpijska, jednak nie jak dotychczas na sztandar
olimpijski, ale na nazistowska choragiew, co bylo istotng zmiang w rytualne olimpijskim.
Przysiege uzupetniono 0 fragment “postuszerstwa i dyscypliny”. Do podniostego momentu
honorowania zwycigzcoOw dodano czysto germanski motyw wienca debowego. Podobna
nazistowska symbolike zastosowano W momencie rozbrzmiewania dzwonu olimpijskiego,
przyozdobiony byt on bowiem ortem III Rzeszy, swastyka, a takze bramg Brandenburska, obok
olimpijskich kot. Dzwon zabrzmial w Niemczech na rozpoczgcie igrzysk miat symbolizowaé
chrzest przeksztalconego W stal narodu oraz mial nie$¢ olimpijskie przestanie “Wzywam
miodziez Swiata!”. Transport dzwonu I jego uroczyste przyjecie relacjonowata prasa, a cate
wydarzenia urosto do rangi narodowego $wicta. Symbolicznym momentem bylo roéwniez
przekazanie Hitlerowi galazki oliwnej zwiastujacej pokoj przez Spiridiona Louisa zwyciezce
pierwszego biegu maratonskiego z 1896 roku. Spikerzy radiowi komentowali, ze Nowa
Hellada i Nowe Niemcy, dwa $§wietg ideg zyjace narody podaja sobie rece.

Igrzyska w Berlinie to bogactwo symboli nie tylko propagandowych. Niezwykla
symbolika, ajednoczesnie innowacja W rytuale olimpijskim, byla relacja wedrowki
olimpijskiego ognia prosto z Olimpii do Berlina. Biegaczy uj¢to w naturalnym ruchu
z uwzglednieniem ceremonii rozpalenia ognia i krajobrazoéw, bez postojow od 20 lipca czyli od
momentu zapalenia znicza wsrod ekipy filmowej na Akropolu, ubranej W stroje starozytnych
Grekéw rozpoczeto codzienng relacje w gazetach oraz radio®®®. Udzial mediow w relacji
igrzysk nadat im nowego ogdlnoswiatowego rodzaju przezywania. Opisy przybywania do
Niemiec narodowych olimpijskich ekip zréznych krajow nadawaly podniostego tonu,
preludium niezwyktego wydarzenia, globalnego §wigta. Sprzyjalty temu réwniez zamieszczane
zdjecia zapewniajace 0 obecnosci olimpijskich idei czyli ujecia beztroskich i uSmiechnigtych
twarzy mtodych ludzi réznych ras rozmawiajacych wzajemnie, wszystko to stwarzato obraz

beztroskiej atmosfery przyjazni. Il Rzesza zapewniata wszystkich wokot 0 swojej goscinnosci.

27 ipidem, s. 23.
298 jpidem, s. 21.

94



Gazety podkreslaty pozytywne nastawienie organizatoréw. Odczytywano wypowiedzi roznych
waznych osobistosci ze §wiata oraz chwalono si¢ pozytywnymi artykulami w gazetach
w innych krajach ze szczegdlnym uwzglednieniem Wielkiej Brytanii i Stanow Zjednoczonych.
Goscie 1widzowie igrzysk mieli zapewniong prezentacj¢ narodu poprzez zwiedzanie
zabytkow, teatrow isal koncertowych oraz innych obiektow kulturalnych rozwinigtych
Niemiec. Podczas wszelkich wydarzen w czasie okolo igrzysk niemieccy nazisci starali si¢
wykorzysta¢ momenty do autoprezentacji wlasnych narodowych i socjalistycznych idei. Takim
pretekstem okazata si¢ by¢ nawet prezentacja narodowej olimpijskiej ekipy, podczas ktorej
obok podkreslania rozmachu wybudowanych obiektéw sportowcy wystawiali wielkos$¢
podejmowanych przez Hitlera decyzji?®.

Przybyte do Berlina ekipy przyjmowano niezwykle ciepto. Amerykanow
transportowano specjalnie na t¢ okazj¢ przystrojonym pociagiem, a na Dworcu ZOO wsrod
wiwatow przywitato ich grono niemieckich obywateli*®. Réwniez starannie przygotowana
wioska olimpijska wzbudzata pozytywne emocje, kazdej druzynie przydzielono wojskowego,
ktéry pomagaé miat w komunikacji. Zdaniem amerykanskiego pigcioboisty Charlesa Leonarda
ich glownym zadaniem bylo jednak szpiegowanie sportowcow W celu przekazywania
uzytecznych informacji niemieckim zawodnikom na temat ich stabos$ci. Wioska wzbudzata
duze zainteresowanie wsrod cudzoziemcoé4w imitowala bowiem niemieckie miasta, wewnatrz
wisialy zdjecia prezentujace konkretng miejscowos¢. W domkach i okolicy mnéstwo byto
kulturalnych udogodnien, azawodnikow rozpieszczano pod wieloma wzgledami. Tak
prezentowaly si¢ warunki W wiosce olimpijskiej dla mezczyzn, kobiety umieszczono
w bardziej ascetycznych warunkach i niektore znich narzekaly na niewygodne 1ozka
i nieodpowiednie pozywienie 1. Biorac jednak pod uwage organizacje tak duzej masowej
imprezy, igrzyska nalezy uzna¢ dobrze przygotowang sportowa impreze W karnawatowe;j
atmosferze zarowno dla zawodnikow jak iwidzow. Turysci w dzien mogli kibicowaé
w zawodach, a wieczorami bawi¢ si¢ W klubach. Wszystko ulatwialy ulokowane glosniki
podajace aktualnie rozgrywane zawody i zwycigzcow.

W igrzyskach uczestniczyto 4066 olimpijczykow, w tym 328 kobiet. Po praz pierwszy
do dyscyplin wprowadzono kajakarstwo, koszykowke 1 pitke reczng. W nieoficjalnej

klasyfikacji narodow niemiecka druzyna uplasowata si¢ na pierwszej pozycji, zdobywajac 38

29 jbidem, s. 18.

300 Sotuba P., Igrzyska olimpijskie w Berlinie w roku 1936 w oczach przebywajgcych W Niemczech Amerykanow,
Folia Historica 92, 2014, s. 122- 135.

301 Walters G., Igrzyska W Berlinie. Jak Hitler ukradt olimpijski sen,(red.) E. Bandel, Poznan 2008, s. 195-200.

95



ztotych medali, 31 srebrnych i 32 brazowe®%. Sugeruje sie, ze zwycigstwo to osiagnigto dzieki
sedziowskim naduzyciom, podajac to zakolejny argument niemieckiej propagandy
wykorzystanej w olimpijskim rytuale. Jednak ogromna role w tymze sukcesie I1I Rzeszy mogta
odegra¢ "prosportowa" polityka wprowadzona przed rozpoczgciem igrzysk. Niemcy jako jeden
Z pierwszych krajow, wprowadzili rzadowy program zaopatrzenia przemystowych zaktadow
W sprzet sportowy. Dodatkowo narzucili obowigzkowe przerwy W pracy na gimnastyke.
W szkotach zwiekszono liczbg godzin na zajgcia sportowe. Co najprawdopodobniej przyniosto
wymiernie efekty podczas opisywanych igrzysk. Wszystko zgodnie z zatozeniem ukazania
silnego, rozwini¢tego narodu.

Jednak nie wszystko podczas sportowej rywalizacji ulozylo si¢ po mysli wiladz.
Niemiecka reprezentacja przegrata w meczu pitki noznej 0:2 z Norwegami, w trakcie spotkania

wedhug relacji, Hitler opuscit swoja loze w nienajlepszym nastroju®®

, co wiecej drugg bramke
strzelit Niemcom Lichtenberg - norweski zawodnik zydowskiego pochodzenia. Zaplanowany
porzadek ukazania doskonatosci rasy aryjskiej przyémily takze osiggnigcia czarnoskorego
lekkoatlety Jessiego Owensa, zdobywcy 4 zlotych medali. Wielu autoréw w podsumowaniu
igrzysk podaje, iz zostat on idolem sportowym na przekér wysitkom gospodarzy dazacych do
gloryfikacji “czystej rasy”. Idea roéwnosci W sposob naturalny zaistniata w sportowej
rywalizacji*®*. Podczas pamietnych igrzysk zauwazalne byly réowniez inne postawy zgodne
z olimpijska ideg jak atmosfera przyjazni, rownosci i uczciwosci gry. Wérod panujacych opinii
0 propagandzie pickno olimpijskiej idei zaprezentowat niemiecki zawodnik Lutz Long, ktory
podczas kwalifikacji zawodow skoku w dal, podpowiedzial Jessiemu Owensowi by oddalit
rozbieg, co przyczynito si¢ do kolejnego zwyciestwa Amerykanina. Obydwoch sportowcow
laczy¢ miata pdzniejsza korespondencyjna przyjazn®®. Do podobnie symbolicznych
pokojowych gestow zalicza si¢ spontaniczng owacje dla francuskiej druzyny podczas defilady,
doszuka¢ si¢ mozna W tym gescie tesknoty za pokojem i porozumieniem z zachodnim
sasiadem.

Podczas Igrzysk w Berlinie $§wiat miat zobaczy¢ Niemcy jako ambitny, goscinny
I milujacy pokoj nardd. Organizatorzy podkreslali wiernos¢ olimpijskim idealom zapewniali

0 apolitycznym charakterze imprezy. Jako przyktad mozna poda¢ dopuszczenie do udziatu

302 http://www.olympic.org/olympic-results, (dostep 9.12.2018) od tych igrzysk medalowa klasyfikacja stata sie
niejako barometrem dla Panstw.

303 Olszanski T., Strzaty i gole, ,,Polityka”, (dostep archiwalny: 24.01.2004), s. 80.
https://www.polityka.pl/archiwumpolityki/1821398,1,strzaly-inbspgole.read

304 Mtodzikowski G., Olimpiady ery nowozytnej: idea i rzeczywistosé, Warszawa 1984, s. 125.

305 Miller D., Historia Igrzysk Olimpijskich i MKOI od Aten do Pekinu 1894-2008, Poznan 2008, s. 132.
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w igrzyskach “nieczystych rasowo zawodnikow” jak Helene Mayer florecistki - reprezentantki

139, Antysemickie i rasistowskie akcenty byly

Niemiec, ktora zdobyta srebrny meda
skrupulatnie kamuflowane, gdyz sugeruje si¢, ze dla Hitlera byt to sprawdzian $wiatowe;j
akceptacji jego politycznych dziatan. Rzad nazistowski pod przykrywka wszechstronne;j
przyjazni starannie ukrywat przypadki przesladowan politycznych, by militarnie umocni¢ ide¢
nazizmu niemieckiego. Thomas Wolfe amerykanski pisarz w powiesci pt. “Nie ma powrotu”,
tak opisal wydarzenia podczas igrzysk: ,,Cien jakis padat na igrzyska, ktore nie byty juz tylko
zawodami sportowymi z udziatem druzyn wybranych sposrod réznych narodow. Z kazdym
dniem bardziej igrzyska przeobrazaly si¢ W potezing, Swietnie zorganizowang demonstracje
dyscypliny i wyszkolenia Niemcow. Igrzyska obrano niejako za symbol nowej zbiorowej potegi,
wykorzystywano je, by catemu Swiatu na konkretnym przyktadzie objawié, czym stal si¢ nowy
ustréj”%’. Propaganda nazistowska obejmowata antysemityzm obecny w Rzeszy. Czesto
opisywanym incydentem jest zmiana amerykanskich sprinteréw w sztafecie. Dotyczylo to
Martiego Glickmana i Sama Stollera, pierwszy z nich uwazat, ze usuni¢to go w ostatniej chwili
ze wzgledu na jego zydowskie pochodzenie. Oficjalnie trenerzy ttumaczyli, owa rotacje silng
konkurencja. Glickman i inni sprinterzy, byli jednak przekonani, ze Zadna druzyna nie byla
W stanie zagrozi¢ amerykanskiej. Czgs¢ sportowcow komentowalo to zajscie decyzja
wzgledow politycznych. Uwazali oni, ze nie chciano denerwowaé Hitlera widokiem Zydéw na
podium3°,

Czg$¢ relacji z igrzysk wytyka roéwniez niepoprawnos$¢ polityczng w zachowaniu
samego Hitlera, ktory to mial gratulowa¢ zwycigstwa tylko wybitnym sportowcom, glownie
rasy aryjskiej, czgsto komentowany jest fakt opuszczenia lozy widokowej gdy zwycigzca biegu
na 100 m zostal wspomniany wczesniej Jessie Owens. Po protestach w zwigzku ztg
nieréwnoscig, komitet organizacyjny zdecydowal, ze Kanclerz bedzie skladal gratulacje
jedynie Niemcom. Leni Riefenstahl rezyserka filmu upamigtniajacego igrzyska w swoim
pamigtniku zapisata natomiast, Zze Hitler przestal przyjmowaé zwycigzcoOw po oficjalnym
protescie, ktory wytykat sprzeczno$é owego zachowania z protokotem olimpijskim3%°. Jednak
czesto sugeruje si¢, ze watki germanskie w rytuale olimpijskim mialy by¢ poczatkiem planu

przywlaszczenia igrzysk na state. Kolejne panstwo (po Grecji) chciato zawtaszczy¢ sobie to

308 Miodzikowski G., Olimpiady ery nowozytnej: idea i rzeczywistosé¢, Warszawa 1984, s. 121-127.

307 Wolfe T., Nie ma powrotu, ttum. M. Skibniewska, Warszawa 1959, s. 617 (617-620).

308 Walters G. Igrzyska w Berlinie. Jak Hitler ukradt olimpijski sen, (red.) E. Bandel, Poznan 2008, s. 272.
309 Riefenstahl L., Pamietniki, (przet.) J. Laszcz, Warszawa 2003, s. 169.
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Swiatowe $wigto sportu. Polityczne podchody i starannie przygotowane wydarzenie miato
zapewni¢, ze tylko w Niemczech igrzyska mogg by¢ doskonate.

Opinia na temat Igrzysk w Berlinie cho¢ wielokrotnie krytyczna ze wzgledu na
propagandg III Rzeszy, bywa rowniez pozytywna ze wzgledu na pierwsze nowoczesne zawody
sportowe przygotowane i przeprowadzone z ogromnym rozmachem. Pobily one roéwniez
rekordy liczebnosci: 4069 zawodnikow 128 konkurencji. Transmisje imprezy mozna byto po
raz pierwszy odstucha¢ w radio lub oglada¢ na ekranach jeszcze wtedy raczkujacej telewizji.
Jednak mimo tych pozytywow na igrzyskach regularnie famano zasady Karty Olimpijskiej,
traktujgcej przede wszystkim 0 réwnosci wszystkich bez wzgledu na kolor skoéry, wyznanie czy
poglady polityczne. Miedzynarodowy Komitet Olimpijski zdawat si¢ si¢ wtedy pozostawac
biernym wobec faktow tamania zasad iidei olimpijskich. Unikajac interwencji w trakcie
zawodow. Sugeruje si¢, ze poczatkiem wykorzystania rytualow olimpijskich do szerzenia
instrumentu propagandowego panstwa niemieckiego byly zimowe Igrzyska Olimpijskie
w Garmisch-Partenkirchen .

Podsumowujac Igrzyska XI Olimpiady nasycone byly symbolika, nie tylko olimpijska,
ale rowniez narodowosocjalistyczng. Mimo ciemne;j strony pdzniejszych wydarzen zwigzanych
bezposrednio z krajem gospodarzy i Druga Wojna Swiatowa, wydarzenie sportowe z 1936
oceniane jest przez historykow jako wyznacznik standardow i popularyzacji idei olimpijskiej.
Do wspomnianych wczesniej innowacji W rytuale olimpijskim wzmocnionych narodowymi
symbolami nalezaly mig¢dzy innymi: monumentalna budowla stadionu olimpijskiego,
tradycyjna gatazka oliwna idrzewko dgbowe wreczane zwycigzcom, sztafeta znicza
olimpijskiego przez Europe, hymn Richarda Straussa, dzwon olimpijski i fanfary Paula
Wintera, atakze wyrezyserowany pelnometrazowy film Leni Riefenstahl oraz telewizyjne
ujecia po raz pierwszy emitowane niemal na biezaco w kraju i na $wiecie®°. Udogodnienia dla
widzow przyczynily si¢ do globalizacji imprezy, zalicza si¢ do nich: zmniejszenie cen biletow
kolejowych oraz komfort w przekazie informacji dla sprawozdawcow prasowych. Igrzyska
w Niemczech wyszly rowniez naprzeciw nowym W tym czasie trendom emancypacji kobiet
i cho¢ byly one traktowane gorzej to W igrzyskach wzieta udzial najwigksza do tej pory ilos¢

zawodniczek.

310 Stepinski M., Na drodze do X1 Igrzysk Olimpijskich w Berlinie miedzy ideatami ruchu olimpijskiego a politykq
111 Rzeszy, Przeglad Zachodniopomorski, Zeszyt 1, 2012, s. 11-43.
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IV. ROZWOJ RYTUALIZACJI OLIMPIJSKIEJ PRZED II WOJNA SWIATOWA
| PO II WOJNIE SWIATOWEJ
RYTUALIZACJA NARODOWA |IPOLITYCZNA RYTUALIZACIA IGRZYSK
OLIMPHSKICH

Ceremonie otwarcia i zamkniecia igrzysk oraz wszystkich wigkszych czy mniejszych
imprez sportowych oprocz rytuatdow okre§lonych przez dyscypling eksponujg rowniez
specyficzne rytuaty gospodarza, ktore pomimo utopijno$ci W samych tresciach moga stuzy¢
przyblizeniu lub resuscytacji danego porzadku. W wielu krajach i regionach ich struktura
podkresla tradycje juz zapomniane przez spoteczenstwo. Taka forma rytualna prowadzi¢ moze
do przewartoSciowania idacego W kierunku sakralizacji. Rytualy jako wewng¢trzne
mechanizmy regulujace kulture, realizuja i zaswiadczaja 0 mitach i historii danej spotecznosci.
Formutuja si¢ i modyfikuja na jej uzytek. Dotyczy to rowniez wystepujacych W roznej oprawie
rytuatdéw olimpijskich. Publiczny ich wymiar, determinuje wlasciwos$ci mitotworcze poprzez
udostepnienie prywatnych znaczen, nalezagcych do kultury organizatora. Taka relacja
symboliki, znakow, prawd i kultury danego panstwa tworzy sakralng narracj¢ przebiegu catego
widowiska. Podazajac za przyktadem igrzysk olimpijskich podczas ceremonii otwarcia
podkreslane sg szczegdlne walory | wydarzenia istotne dla danego kraju lub regionu $wiata.
Modyfikowana w ten sposob ceremonia ma za zadanie przyblizy¢ rodzinie olimpijskiej kulture
gospodarza igrzysk i uwrazliwi¢ na konkretne potrzeby i zmagania panstwa. Pigkno rytuatu
olimpijskiego polega zatem nie tylko na precyzyjnie dopracowanej formie, ale rowniez na
réznorodnos$ci inscenizacji spektaklu. Wielobarwno$¢ owa wpisana W matryce obrzedowosci
igrzysk sprawia, ze sa one niepowtarzalne, wyjatkowe oraz spotecznie uzyteczne. Dziatania
wktadane w zabiegi symboliczne niosg zasobg bagaz cywilizacyjny, zazwyczaj plynnie
wkomponowany W ceremonie®!!. Inscenizacje otwarcia igrzysk opieraja si¢ 0 zwyczajowe
procedury i podlegaja ocenie publicznosci, stanowigc rowniez forme sztuki. Przesledzenie
uroczystosci igrzysk pozwala dostrzec réznorodno$¢ Swiata, rzeczywisto$ci i zawitosci
kulturowych panstw na przetomie lat. Analizujac Zrodta dotyczace przebiegu igrzysk
olimpijskich zauwazy¢ mozna, iz rytual bywa zmieniany ze wzgledu na konkretny cel.
W analizie rytuatu wujeciu kontynentalno - narodowym przesledzone zostang obrzedy,
ceremonie ich interpretacje i modyfikacje, glownie w oparciu o rytuaty igrzysk olimpijskich

jako globalnego i miedzynarodowego zjawiska.

311 Tendera, M., Rytuaf spoteczny jako czynnik zmiany spotecznej, [W:] Konteksty Spoteczne, (red.) J. Chodak, Nr
1, 2013, s. 6-17.
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Porzadek dziatan rytualnych bywa okreslany przez wzory dzialan spotecznych.
Interpretacje przebiegu poszczegdlnych uroczystoSci pozwalajg rozszyfrowaé kulturowe
zawitosci, ktorych ocena W pewnym stopniu zalezy od samego egzegety (krytycznego
interpretatora) zjawiska. Istotnym elementem obrzeddw jest wspolnota, ustanawiajgca sakralny
aspekt wydarzenia. W trakcie igrzysk funkcje te pelnig nie tylko narody biorgce udziat
W wydarzeniu, ale rowniez publiczno$¢ zgromadzona na stadionie oraz kibice przed ekranami
(od 1936 roku pierwsze kroki w transmisjach telewizyjnych, od 1964 roku transmisja
satelitarna). Od momentu transmitowania igrzysk zasieg oddzialywania idei izmagan
olimpijskich rozszerzyt si¢, aobecnie doswiadcza¢ go moga miliony widzow przed
telewizorami. “Igrzyska olimpijskie celebrujq wartosci humanistyczne W sposob obrzedowy,
przestrzegajq ustalen zawartych W Karcie Olimpijskiej, uznajg wielokulturowy dialog
W komunikacji miedzy ludémi i W stosunkach miedzynarodowych™'?. Wedle tych zatozen
zawodnicy i druzyny powinni dazy¢ do osiggania wynikow wedlug okreslonych wczesniej
honorowych regut. Glosy traktujace sport jako polityke realizowang za pomoca specyficznych
srodkow>'3, uwzgledni¢ powinny, ze jest on narzedziem w ludzkich rekach, a nie odwrotnie.
W zalozeniach sportu jest bowiem pokojowe wspotzawodnictwo, rywalizacja indywidualna

badz zespolowa prowadzona zgodnie z zasadami fair play3!

. W $wietle tych stanowisk,
oczekiwanym wielonarodowo$ciowym procesem rywalizacji olimpijskiej bedzie dazenie

panstw do wspolnotowego czerpania z dobrodziejstw idei sportu.

RYTUAL IGRZYSK W UJECIU KONTYNENTALNO - NARODOWYM

Od 1896 roku w sportowym duchu narody staraja si¢ propagowac idee ruchu
olimpijskiego w honorowej rywalizacji. Jak podkresla Jozef Lipiec®™® igrzyska olimpijskie
powinny by¢ “rywalizacjq cial dla tresci ducha, ktorymi sq braterstwo, rownoscé,
bezinteresownos¢, czystos¢ srodkow wzgledem celow”. | cho¢ obecnie nowozytny olimpizm
zmienit formule z “jesli igrzyska to nie ma wojny” na “jesli wojna to nie ma igrzysk” to jak
podkresla filozof dzisiejszym “zadaniem sportu nie jest zbawienie swiata, ale upigckszenie
samego siebie”®®. Nowozytny ruch olimpijski w wyniku wyidealizowania ekecheirii podjat

probe przelozenia starozytnej idei na czasy mu wspoétczesne. Wedlug modelu §wigtego pokoju

312 Zuchora K., Dialogi olimpijskie, Warszawa 2016, s. 363.

313 Ggsowski T.,, Sport i polityka — wzajemne relacje. Wprowadzenie do problematyki badawczej, [w:] Sport
i polityka w dwudziestowiecznych panstwach totalitarnych i autorytarnych, (red.) T. Gasowski, S. Bielanski,
Krakow 2009, s. 16.

314 Liponski W., Humanistyczna Encyklopedia Sportu, Warszawa 1987, s. 84. Hasto: Etyka sportowej walki.

315 Porada Z., Starozytne i nowozytne igrzyska olimpijskie, Krakoéw 1980, s. 18.

316 rozmowa z prof. J. Lipcem 11/02/2020 o sporcie i idei olimpijskiej.
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igrzyska miatyby odbywac¢ si¢ w czasie bez wojennym. Jednak zasieg oddziatywania idei
olimpijskiej, cywilizacyjny postep i by¢ moze pierwotne zgdze ludzkie sprawiajg, ze trudno
bytoby doczeka¢ czasu bez jakichkolwiek konfliktéw zbrojnych, majac na uwadze
wielonarodowos¢ rodziny olimpijskiej. W zwigzku z tym igrzyska wstrzymano trzykrotnie
w 1916, 1940 i1944%7 By¢ moze to wlasnie potrzeba braterstwa, rywalizacji w duchu
pokojowego wspotzawodnictwa doprowadzita do organizacji igrzysk w obozach jenieckich®!é,
w czasie Il wojny $wiatowej (Miedzynarodowy Komitet Jenieckich Igrzysk Olimpijskich 1940
i 1944 rok)3°. Eksponuje to potrzebe niesienia, propagowania i kontynuowania wartosci
postulowanych przez ruch olimpijski®?°.

Kwestia ingerencji w rytuat olimpijski dotyczy takze czasow po zakonczeniu II wojny
swiatowej, kiedy Niemcy znalazly si¢ pod okupacja aliantow. Na skutek wydarzen w 1949 r.
doszto do utworzenia dwoch panstw niemieckich — zachodniego, bedacego pod kontrola
aliantow USA, Francji i Wielkiej Brytanii oraz wschodniego znajdujacego si¢ pod wplywem
Zwiazku Radzieckiego. Zarowno wschodnim Niemcom NRD, jak i zachodnim RFN zalezato
na uzyskaniu uznania mi¢dzynarodowego, a sposobnoscia ku temu mogtly by by¢ osiagnigcia
uzyskane podczas igrzysk olimpijskich. Wedlug zasad MKOI, panstwo moze mie¢ jeden
narodowy komitet olimpijski, a Niemcy postrzegane dotychczas w tej wiasnie formie byty
czlonkiem MKOI. Zawilo$ci podzielonego panstwa wystgpowaly podczas rdznych igrzysk.
W Helsinkach w 1952 roku nie byto sportowcéw NRD, innym razem dwa panstwa niemieckie
wystawily wspolng reprezentacje: podczas zimowych igrzysk w 1956 w Cortina D’ Ampezzo
i letnich w Melbourne. W 1960 roku zaréwno letnich igrzysk w Rzymie jak i zimowych
w Squaw Valley oraz w 1964 w Tokio wspoélnie startowaly jako reprezentacja Niemiec,
maszerujac pod jedna neutralng flaga w czasie ceremonii. Do rozdzielenia tego tworu
i wystgpienia RFN i NRD jako zupelie niezaleznych druzyn doszto dopiero w 1968
w Meksyku. Znaczace kwestie dla tej sytuacji mialy decyzje Migdzynarodowego Komitetu
Olimpijskiego, ktory w chwili ich podejmowania musiat sta¢ si¢ strong polityczng
w opisywanej kwestii. NRD dazylo caty czas do uznania wlasnego NKOI’u, w wyniku czego
przed igrzyskami w 1956 roku przyznano tymczasowy Komitet Olimpijski dla NRD w zamian

za ogolnoniemiecky reprezentacj¢ podczas najblizszych Igrzysk. MKOIl wuznat to

317 |ipiec J., Kalokagatia, Krakow 1988, s. 152.

318 Urban R., Polscy Olimpijczycy w niemieckich obozach jenieckich, L.ambinowicki Rocznik Muzealny. Jency
wojenni w latach II wojny §wiatowej, 2001, s. 23-53.

319 Olimpiady za drutami http://www.olimpijski.pl/pl/83,0limpiady-za-drutami.html dostep: 14.10.2019.

320 Obecnie z przyczyn epidemii Sars Covid 19 Igrzyska Olimpijskie przeniesiono z 2020 na rok 2021.
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za “zwyciestwo sportu nad politykqg”3?'. Rozwiazanie to mimo, iz bylo sztucznym tworem
okazato si¢ stosunkowo stabilne itrwalo jeszcze przez dwie kolejne olimpiady. W Tokio
w 1964 r. niemiecka ekipa wystapila jako jedna reprezentacja, cho¢ niektore zrodla podaja,
ze zakonczyly je osobno. Sportowa jako$¢ ich wystepow pozwolita im uplasowaé si¢ na 4
miejscu w klasyfikacji medalowej jako Zjednoczona Druzyna Niemiecka. Podczas Sesji MKOI
w Madrycie w 1965 r. NRD uzyskato prawo do wiasnej reprezentacji olimpijskiej na igrzyska
w roku 1968, przyczyni¢ si¢ do tego moglo takze przyznanie organizacji igrzysk w 1972
Monachium, znajdujacego si¢ na terytorium RFN.

Ogromne znaczenie zdaje si¢ mie¢ w te]j kwestii ch¢é pokazania panstwa z jak
najlepszej strony podczas trwania igrzysk. Zwlaszcza jesli jest si¢ ich gospodarzem. Do
pozytywnego odbioru kraju moga przyczyni¢ si¢ wysokie wyniki sportowe oraz ogolna
postawa reprezentacji. W zwiazku z podziatem panstwa niemieckiego nie tylko RFN, ale takze
NRD chciato pokazaé si¢ z jak najlepszej strony. Tak tez w Monachium dorobek medalowy
RFN pozwolil na 4 miejsce w klasyfikacji, Zachodnie Niemcy zdobyty 13 ztotych, 11
srebrnych i 16 bragzowych medali. Jednak przy¢émity to osiggniecia sportowcoéw NRD, ktorzy
zajeli miejsce 3 w klasyfikacji, zdobywajac 20 ztotych, 23 srebrne i 23 brazowe medale,
ustepujac jedynie ZSRR 1 USA. Znaczenie symboliczne miato zatem odgrywanie hymnu NRD
na terenie Niemiec Zachodnich oraz samo honorowanie symboli narodowych panstwa
Wschodniego na terenie RFN podczas ceremonii dekoracji®?2.

W 1976 roku w Montrealu zaangazowanie NRD w wysokie wyniki sportowe boles$nie
odczuty Stany Zjednoczone, ktore za sprawa niewielkiego NRD po raz pierwszy od 1908 r.
Zostaty zepchnigte na trzecig pozycj¢ w wciaz nieoficjalnej klasyfikacji medalowej panstw.
Igrzyska te okresla si¢ jako sukces panstw skupionych wokot Zwigzku Radzieckiego.
Z wyjatkowymi wynikami sportowymi NRD oraz ZSRR, moze si¢ wigza¢ kwestia czgsto
opisywanego dopingu, ktory dotyczy¢ miat szczegdlnie rywalizacji kobiet. MKOI juz podczas
igrzysk w Montrealu poczynit pewne kroki zwigzane z kontrola antydopingowa i rywalizacja
amatorow jednak zmagania o uczciwos¢ w tej kwestii dopiero ,,raczkowaty”. Sportsmenki
z bloku ZSRR w lekkiej atletyce wygraly niemal wszystkie (oprocz dwoch) konkurencje,
a Niemki z NRD zdobyty 9 z 14 mozliwych ztotych medali®?3. NRD takze w ptywaniu kobiet

321 Fink C., Hadler F., Schramm T., 1956: European and Global Perspective, Leipzig 2006, s. 292.

322 Kobierecki M., Parstwa niemieckie na igrzyskach olimpijskich podczas zimnej wojny od wspdipracy do
rywalizacji, [w:] Sgsiedztwo ipogranicze - miedzy konfliktem a wspoipracg, T. 1, (red.), Lo$ R., Reginia-
Zacharski J. £.6dz 2012, s. 119-136.

323 Dutkowski Z., 100 lat igrzysk olimpijskich: kronika 1896-1996, Warszawa 1996, s. 276.
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stoczylo boj o ztoto ze USA, przegrywajac stosunkiem 11 do 13 ztotych medali®?*. Dosé czesto

sugeruje si¢, ze zawodniczki NRD byly wspomagane przez niedozwolone substancje, jednak
podkresli¢ nalezy iz, nie zostato to oficjalnie udowodnione, zatem ich rekordy nie zostaly
wymazane z tabel wynikow. Podczas igrzysk pewien dziennikarz mial zapytaé trenera
ptywaczek NRD, dlaczego majg one takie niskie gltosy. Trener odpowiedziat: ,,One nie majg
spiewac, tylko plywac”. Oskarzenia wobec uczciwosci rywalizacji reprezentantow NRD
potwierdzi¢ moze wyrok sadu w Berlinie z 2000 r., ktory uznal win¢ kontrolowanego przez
panstwo dopingu i twércow planu 14.25%2°, Jego celem byto zwiekszenie osiggnieé sportowych
reprezentantow NRD, co podnies¢ miato migdzynarodowy prestiz Niemiec Wschodnich by
zademonstrowa¢ wazno$¢ systemu komunistycznego. Dopiero po upadku muru berlinskiego
w pazdzierniku 1990 r. nastgpitlo zjednoczenie Niemiec. W Barcelonie 1992 generalna
klasyfikacja uplasowata panstwo niemieckie na 3 miejscu ustepujac  Wspdlnocie
Niepodlegtych Panstw (pod ta nazwg wystartowala wicksza cz¢$¢ panstw bytego ZSRR),
atakze Stanom Zjednoczonym3?. Zawiloéci zwigzane zekipami niemieckimi w okresie
zimnej wojny zwigzane byly z wieloma kontrowersjami. Celem MKOI, byto jednak
oddzielenie sportu od polityki. Przyznanie Niemcom Wschodnim prawa do utworzenia
wlasnego NKOI’u pozwolito komitetowi migdzynarodowemu niejako odseparowaé kwestie
sportu od polityki niemieckiej. Gdy NRD uzyskata mozliwo§¢ do posiadania odrgbnej
reprezentacji, wywalczyla sobie rOwniez miejsce w sporcie olimpijskim co mocno wptyng¢to na
olimpijski rytuat dekoracji zwycigzcow, gdyz panstwo tak watle akceptowane na arenie
Swiatowej udowadnialo swoja potege poprzez sportowe osiagni¢cia. Samodzielna ekipa
olimpijska umozliwita dalsze podkreslanie swojego istnienia i budowanie migdzynarodowego
prestizu. Reprezentanci NRD, osiggali blyskotliwe wyniki sportowe. Wschodnioniemiecka
flaga i hymn byly pokazywane przez ekipy telewizyjne wigc wszyscy z dostgpem do
telewizyjnych odbiornikéw mogli zobaczy¢ warto$¢ reprezentowanego kraju. Przekaz zdawat
si¢ by¢ oczywisty, nie mozna kwestionowac istnienia panstwa, ktorego zawodnicy - obywatele,
nieustannie udowadniali swojg wazno$¢ podczas najwigkszej na §wiecie imprezy sportowe;.
Organizacja igrzysk powierzana jest miastom z wielu obszar6w na $wiecie, a wptywy
olimpijskie si¢gaja juz do niemalze kazdego jego zakatka, prezentujac swa filozofig, etyke

I wartosci coraz szerszej globalnej rodzinie. W 1953 w Meksyku Avery Brundage obecny

324 ibidem, s. 143.

325 Kuzniak A., Zabijali we mnie Heidi, ,,Duzy Format”, dodatek do ,,Gazety Wyborczej”, 31X112007 — 1 i 2008,
nr 304.

32 Miller D., Historia Igrzysk Olimpijskich i MKOI od Aten do Pekinu 1894-2008, Poznah 2008, s. 617-618.
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prezydent MKOLu, w swoim przemowieniu, naktanial do rozszerzenia zasiegu pokoju
olimpijskiego na caly glob, jako ze sport w swoim przestaniu fair play powinien stanowic

religie XX wieku®?’

, religie narodow. Powtorzyt swoj apel rowniez podczas Igrzysk w Rzymie
w 1960 roku podkreslajac, ze sport jest religia zawierajaca podstawowe wartosci wszelkich
innych religijnych doktryn. W procesie rozszerzania zasi¢gu idei olimpijskiej, znaki i symbole
stalty si¢ nie tylko rozpoznawalne itatwe do odczytania, ale rowniez przekazywane
I wykorzystywane podczas innych zawodow sportowych, nie tylko tych najwigkszych jak
Mistrzostwa Swiata, ale takze tych 0 charakterze narodowym lub lokalnym. Stad tez igrzyska
olimpijskie stajg si¢ obicktem do obserwacji ianalizy rozwoju rytualu sportowego na
przestrzeni lat.

Rytuaty okreslane jako fenomeny zycia spotecznego podczas igrzysk olimpijskich
prowadza do strukturalizacji hierarchii znaczen. W przestrzeni spotecznej, porzadkuja Swiat
symboli nalezacy do kulturowego kapitatu, podkreslaja tradycje - nie tylko samych igrzysk, ale
| panstwa je goszczacego. Ingerencja W ramy rytuatu nie musi $wiadczy¢ 0 rywalizacji miedzy
panstwami. Zdarza si¢, ze jest ona sposobem na zaprezentowanie Swiatu symboliki w formie
przedstawienia, pewnego rodzaju sztuki teatralnej. Elastyczno$¢ zjawiska pozwala na
przenikanie form rytualnych, do stalych znaczen itresci dodawane sg nowe symbole,
niekoniecznie stale. Na przyktad podczas otwarcia igrzysk w Seulu (1988) zaprezentowano
inscenizacje walki dwoch grup ludzi, symbolizujacych Koreg Poétnocng i Potudniowg KRL-D
i ChRL, ktore ostatecznie dochodzg do porozumienia, zarowno Komitet Organizacyjny jak
i sam MKOL zywili nadzieje na zbliZenie si¢ obydwoch panstw koreanskich®?®,

Do matrycy rytualnej igrzysk nalezy migdzy innymi moment zapalenia olimpijskiego
znicza od 1928 roku (IO Amsterdam). Moment ten stanowi o tradycji i nawigzuje do korzeni
idei olimpijskiej, jest on niezwykle wazny w symbolice, co w roznoraki sposob jest
przekazywane $wiatu. Znicz olimpijski tradycyjnie rozpalano od ognia w Olimpii,
w Montrealu (1987 r.) przekazywano go przez satelite, a rozpalono laserem w kilka sekund. Po
raz pierwszy innowacj¢ miejsca pozyskania ognia do sztafety olimpijskiej wprowadzili
Norwegowie. Dotyczy to zimowych igrzysk w Oslo 1952 r., gdzie przeniono tradycyjne dotad
miejsce odpalenia ognia do niewielkiej miesciny w Morgedal, a doktadniej do domu Sondre

Norheima, propagatora narciarstwa i skokow. Ptomien zostat wzniecony w jego domu i przebyt

sztafeta 220 km do Oslo®?°. Rowniez symbolika biegnacych sprawia, ze rytuat przybiera nowa

327 Miller D., Historia Igrzysk Olimpijskich i MKOI od Aten do Pekinu 1894-2008, Poznan 2008, s. 62.
328 Michalik M. B., Kronika Sportu, Warszawa 1993, s. 796.
329 Miller D., Historia Igrzysk Olimpijskich i MKOI od Aten do Pekinu 1894-2008, Poznan 2008, s. 152.
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forme. Pierwszy bieg z ogniem olimpijskim w formie sztafety odbyt si¢ w Berlinie w 1936 r.
| od tej pory jest kontynuowany. Zmienia si¢ jednak symbolika biegngcych. Podczas letnich
igrzysk w Helsinkach w 1952 roku ostatnim w sztafecie ognia olimpijskiego byt Paavo Nurmi.
Publicznos$¢ burzliwym aplauzem powitata zapalajacego znicz niczym narodowego bohatera.
Wspomnie¢ nalezy iz zawodnik ten zostat kilka lat wczesniej przez IAAF (organizacje
zajmujgcg si¢ rozstrzyganiem O amatorstwie w sporcie), potraktowany jako zawodowiec
I zakazano mu startu w Berlinie. Podczas igrzysk w Meksyku w 1968 r. po raz pierwszy znicz
olimpijski zapalila kobieta. Symbolizowalo to zerwanie ze stereotypowym postrzeganiem
Meksyku jako kraju seksistowskiego oraz w zamierzeniu miato zjednoczy¢ narod i zachecic¢ do
idei olimpijskiej jego wszystkie zakatki nie tylko stolice i jej obrzeza®*°. Podczas milenijnych
igrzysk w Sydney, rytuat olimpijski wykorzystano do zwrdcenia uwagi §wiata na kwesti¢
historyczng rdzennych mieszkancoéw Australii. Motywami aborygendéw oznakowano logotyp
igrzysk, ogien olimpijski rozpalono w Uluru - $wietym dla Aborygendéw miejscu, a znicz
zapalila przedstawicielka tej spotecznosci lekkoatletka Cathy Freeman. Zawodniczka ta,
réwniez po zwycigstwie W biegu na 400 m manifestowata swoje pochodzenie wymachujac
flagg zardbwno aborygenska jak i australijska. W obecnosci ponad stu tysigcznej widowni oraz
milionow telewidzoOw na calym S$wiecie, stata si¢ symbolem pojednania ludnos$ci rdzennej
z ekspansjonistami, ku lepszej przysztosci dla Aborygendw. Co W nastgpstwie tego wydarzenia
wraz zjej kolejnymi apelami w sprawie rdzennych mieszkancow przyczynito si¢ do
porozumienia i zjednoczenia Australii. Prawdopodobnie w konsekwencji tych wydarzen
i dalszych manifestacji, ktorych ambasadorka byta Freeman, w 2008 roku premier Australii
oficjalnie przeprosit aborygenéw za przesladowania®*!. Na tych samych igrzyskach, podczas
ceremonii otwarcia, nastapit rowniez historyczny moment wspdolnego przemarszu reprezentacji
obu Korei z szefami komitetow olimpijskich. Panstwa te pozostajace w nieustannym konflikcie
wystapily pod wspdlng flaga i w jednolitych strojach. Ponadto koreanscy sportowy mieli
zkgczone dlonie co spotkato si¢ z aplauzem zgromadzonej na stadionie publicznosci. Niestety
wiele opinii sugeruje, ze ten jednorazowy akt zjednoczenia nie stanowil elementu dialogu do
zjednoczenia panstw, abyl jedynie elementem politycznej strategii rzadzacych Koreg

Potnocng®®?, gdyz w czasie zawodow oba kraje wystawity osobne reprezentacje z wiasnymi

330 Bass A., Not the Triumph But the Struggle: 1968 Olympics and the Making of the Black Athlete, Minneapolis
2002, s. 106-107.

331 Jung R. Od Seulu do Sydney - polityczny wymiar igrzysk olimpijskich 1988-2000, Zeszyty Naukowe KUL 60,
2017, nr 2, s. 169.
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narodowymi symbolami®®®. Jeszcze wczesniej symbol zjednoczenia iprzemarszu oraz
wspolnej reprezentacji mial miejsce w podzielonych Niemczech, dwa nowe kraje, powstate po
II wojnie swiatowej w zimnowojennym konflikcie czyli NRD i REN, trzykrotnie wystawity
wspolng reprezentacje (IO w 1956, 1960 i 1964), wystapita ona pod wspolng flagg podczas
igrzysk w 1960 i 1964 roku. W ten sposob rytuat olimpijski przyczynit si¢ do przedstawiania
waznych kulturowo watkoéw, z ktérymi za posrednictwem sportowcoOw utozsamiajg si¢ narody.
Powszechne zainteresowanie igrzyskami olimpijskimi sprawia, ze symbole i wartosci
przez nie przekazywane sg szanowane, W gronie catej spolecznosci nie tylko olimpijskie;j.
Dostgpienie zaszczytu zapalenia znicza olimpijskiego, wyrezyserowania ceremonii czy
uczestnictwo w sztafecie olimpijskiej wzbudza respekt iuznanie. By¢é moze roéwniez
mozliwos¢ pokazania $wiatu wiasnej kultury, sztuki i historii poprzez wilaczenie w ramy
rytualu wlasnej inscenizacji powoduje tak duze zainteresowanie ubieganiem si¢ 0 organizacjg
igrzysk. Przyczynia si¢ to do rozszerzenia rodziny olimpijskiej 0 kolejne narody i dyscypliny
sportowe. Wiele wzajemnych mi¢dzynarodowych koneksji rozpocza¢ si¢ moze w tym jednym
miejscu, W czasie wspolnotowe] rywalizacji sportowej. Biorgcy udzial w ceremoniach
uczestnicy igrzysk, symbolizuja rodzing olimpijska i postulowane przez nig wartosci.
Spotykaja si¢ W przestrzeni bedacej fundamentem tadu spotecznego. Miejscem tym jest czgsto
stadion olimpijski, na ktorym odbywa si¢ ceremonia otwarcia. Moment zapalenia znicza,
symbolizujacego czas trwania igrzysk okresla nie tylko terminowos$¢ wydarzenia, symbolika
ognia jako wiecznego praprzyczynowego pierwiastka nawigzuje do wielowiekowej tradycji
igrzysk, olimpijski ptomien to takze mito$¢, ciepto i domowe ognisko ktore reprezentuja
braterstwo i pokojowa rywalizacj¢ W trakcie sportowego $wigta. Dziejowy charakter ognia
nadaje §wieta i patetyczng forme. Przedstawicielami reprezentacji danego kraju sg chorazy -
sktadajacy przysiege. Podobnie jak W starozytno$ci przysigga gwarantowac¢ ma przestrzeganie
zasad. Odwotuje si¢ ona do honoru kazdego zawodnika, uwznio$la wydarzenie, W ktorym
bierze udziat oraz ucieka si¢ do jego systemu wartosci i dumy jako obywatela $wiata. Podczas
powtarzania stow przysiegi olimpijskiej chorgzy reprezentujg kraj i wykazuja gotowos¢
niesienia i szerzenia idei olimpijskiej. Jest to akt sakralny bedacy duchowa deklaracja.
Postcoubertinowskie igrzyska coraz rzadziej stosuja si¢ do postulowanej idei
zatozyciela w ktorej uczestnictwo, wazniejsze by¢ miato od zwycigstwa. Socjolodzy upatruja
przyczyn tego precedensu we wspodlczesnej pogoni za szacunkiem, ktory przynies¢ moze

zwycigstwo. Pewien zwigzek przyczynowy moze takze leze¢ po stronie stawy i wymiernych

333 https://youtu.be/qsLLzL27h YA 2:30:15 (dostep 1.05.2020).
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wzgledem niej korzysci finansowych (niekoniecznie dla samego sportowca, ale dla dyscypliny
na przyktad zwigkszenie jej finansowania przez panstwo). Same starozytne igrzyska
olimpijskie, w ktorych zwyciezca mogt by¢ tylko jeden dalekie byly od romantycznej ideologii
barona Coubertina. Dzisiaj na najwyzszym podium stajg niekiedy takze ci, ktorzy
niekoniecznie prezentuja szczytne idee. Jednak w olimpijskiej rywalizacji wcigz znajduje si¢
miejsce na wystepy sportowcow takich jak Michael Thomas Edwards oraz Eric Moussambani.
Pierwszy z nich znany jako Eddie ,,Eagle” Edwards, marzyt 0 wystapieniu na igrzyskach od
dziecinstwa, co postanowit osiggng¢ mozliwie najszybsza drogg. Z narciarstwa alpejskiego
przebranzowil si¢ na skoki narciarskie. W 20 miesiecy opanowat dyscypling i cho¢ okupit to
dwukrotnie peknieta czaszka, zlamang szczgka, obojczykiem, zebrami, uszkodzong nerka
I kolanem to zdoby! nominacje na igrzyska w Calgary 1988. Wtoski zespot podarowat mu kask,
austriacki narty. W dwoch konkurencjach zajal ostatnie miejsce, ale spetnit swoje marzenia -
zostal olimpijczykiem. Drugi z opisywanych sportowcow Eric Moussambani reprezentant
Gwinei Roéwnikowej W ptywaniu na 100 m na igrzyskach w Sydney w 2000 roku
zaprezentowat heroiczng walke. Ptynac po raz pierwszy na S0m basenie, wspierany przez 17
tysigczng publiczno$é, ukonczyt dystans zajmujac ostatnie miejsce. Mimo, iz jego czas gorszy
byt nawet od zwyciezcow na dwukrotnie dtuzszym dystansie, usmiechniety i szczesliwy
udzielat wywiadow oraz przyczynit si¢ do propagowania ptywania i wybudowania basenu

olimpijskiego w swoim kraju.

PROBY WPLATANIA RYTUALOW INNYCH DZIEDZIN W RYTUAL OLIMPIJSKI
Avery Brundage prezes MKOI w latach 1952-1972 glosil, ze jezeli Igrzyska przerodza
si¢ W zmagania mi¢dzy gladiatorami roznych narodowosci, W celu udowodnienia wyzszoS$ci
jednego systemu politycznego nad drugim, zagrozona zostanie idea samej sportowej
rywalizacji podczas igrzysk®**. W ten sposob wypowiadat si¢ na temat wkradania si¢ innych
rytualow zwlaszcza politycznych w olimpijska ideg. Jednak rywalizacja, 0 ktérej wspomina
przewodniczacy MKOI, wkroczyta w pewien sposoéb W olimpijskie progi chociazby w formie
nieoficjalnych klasyfikacji medalowych. Swiadczyé oOtym moze réwniez wzrost
zainteresowania i wysoki prestiz pojedynkow sportowych poszczegdlnych panstw, na przyktad
z przeciwnych blokow geopolitycznych. Za jeden z powoddéw pojawienia si¢ wplywow
politycznych iekonomicznych w zmaganiach stadionowych mozna uzna¢ uwarunkowania

strukturalne w finansowaniu sportu. W wielu przypadkach rozwdj poszczegélnych dyscyplin

334 Jay K., More than just a Game. Sports in American Life Since 1945, New York — Chichester 2004, s. 52.
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czy infrastruktury sportowej jest uzalezniony od materialnej pomocy ze strony panstwa>.
Niektorzy badacze wskazuja upolitycznienie sportu jako wyznacznik budowania
I wzmacniania tozsamos$ci narodowej | panstwowej oraz zwigkszenia prestizu panstwa na
arenie miedzynarodowej. Ruch Olimpijski stara si¢ ograniczy¢ te wptywy do minimum. Na
strazy niezaleznosci ma sta¢ Karta Olimpijska zapewniajgca decyzyjno$¢ nie wiadzom
panstwa, aNarodowym Komitetom Olimpijskim. Karta Olimpijska jako zbior
fundamentalnych zasad reguluje organizacj¢, dzialanie i funkcjonowanie Ruchu
Olimpijskiego. Okresla warunki ceremoniatu Igrzysk, zawiera szereg praw i obowigzkow. Rolg
MKOI, jest podejmowanie dziatan do umocnienia jednosci Ruchu Olimpijskiego, zachowania
autonomii sportu, zapewnienie uczciwego wspotzawodnictwa pomigdzy sportowcami, a nie
pomiedzy krajami. W trakcie igrzysk takze na ich obiektach nie powinno wigc dochodzi¢ do
dziatan propagandowych czy manifestacji 0 charakterze rasowym, politycznym lub tez
religijnym?3%,

Organizacja sportowego $wieta zwlaszcza tak duzego jak Igrzyska Olimpijskie budzi
zainteresowanie. Wyzwanie zmierzenia si¢ Z organizacja tak duzego I prestizowego
przedsiewzigcia moze wynikac z potrzeby umocnienia badz poprawienia wizerunku panstwa.
Igrzyska przyciagaja bowiem ogromng ilos¢ kibicow, sportowcow, sztaby szkoleniowe, wazne
osobistosci zwigzane z dyscypling, panstwem czy komitetem olimpijskim. Sportowcy nie tylko
reprezentuja kraje, czy podnosza ich prestiz poprzez zdobywane medale, swoja postawa
umacniajg olimpijskie idee co przyczynia si¢ do tworzenia badz utrwalania pozytywnego
oblicza narodu. Zwyciestwa krajow shuzy¢ moga promocji i budowaniu dobrej reputacji,
a niekiedy umozliwiaja pobudzenie wspolpracy politycznej. W ten sposob rytuaty polityczne
I ekonomiczne wkradaja si¢ do $wiata idei, ceremonii i obrzgdow wielu dyscyplin i imprez
sportowych.

Polityka, ekonomia, biznes, atakze kultura, rytuat iwszelkie uczucia narodowe
przeplataja si¢ wzajemnie we wspoOlczesnej rywalizacji sportowej. Cho¢ ruch olimpijski
zwlaszcza za czasOw prezydentury dwoch pierwszych przewodniczacych, starat si¢ przybrac
apolityczne i amatorskie oblicze to ztudzenie wzglgdem odrebnosci tych dziedzin oznaczatoby,

ze sport funkcjonuje w osobnym $wiecie®*’. Dyplomatyczny i nieco polityczny charakter

335 Wysoczanski R., Rola administracji rzgdowej w rozwoju sportu, [w:] Mysli i uwagi o wychowaniu fizycznym
i sporcie, (red.) K. Zuchora, Warszawa 2000, s. 450.

336 http://olimpijski.pl/pl/files/Download/1_ok_pl_olympic_charter_en-september2013.pdf, (dostep 12.12.2013).
337 Miodzikowski G., Polityka i sport, Warszawa 1979, s. 147.

Autor podkresla to mocniej W swojej innej publikacji, twierdzac, ze apolityczno$¢ czy tez polityczna neutralno$¢
sportu jest jednym z najwigkszych falszerstw wprowadzonych do historii kultury fizycznej, Mtodzikowski G.,
Ideologia-Polityka-Sport, , Kultura Fizyczna”, 1974, nr 7, s. 310.
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igrzysk dostrzec mozna juz W momencie przyznawania panstwom ich organizacji. Dla
przyktadu igrzyska w Londynie odbyty sie po raz pierwszy w 1908 roku, jako miejsce awaryjne
po wycofaniu si¢ Rzymu, a nastgpnic w 1948, kiedy to uznano, ze w czasie powojennym
panstwa moglyby mie¢ problem z dotarciem do innego zakatka $wiata oraz w 2012 roku co
moglo wynika¢ z potrzeby poprawy wizerunku panstwa. Poza staraniami 0 bezpieczne
przeprowadzenie letnich igrzysk, rzad brytyjski podjat probe wzmocnienia wizerunku przez
podkreslanie dumy z wielokulturowosci, wieloreligijnoéci i wielorasowoséci panstwa®3®,
Pobocznym celem stato si¢ ocieplenie oblicza Wielkiej Brytanii, co wedtug specjalistow miato
przyczynié¢ si¢ do uzyskania korzysci kulturowych i gospodarczych takich jak zwigkszenie
ilosci turystow i studentéow, budujac wizerunek kraju bogatego W sztuke | nowoczesnosé,
przedstawiajac go jako kolebke edukacyjna i inwestycyjna®®. Do osiggniecia zamierzonych
efektow przyczyni¢ si¢ miala miedzy innymi ceremonia otwarcia, ktérg obejrzato 900
milionoéw ludzi. W rytuat wplecione zostato widowisko przedstawiajace rozne aspekty wktadu
Wielkiej Brytanii w $wiatowa gospodarke i kulture**°. Sam moment aplikacji o organizacje
igrzysk zdaje si¢ mie¢ podobny aspekt. Panstwa rywalizujg 0 mozliwos$¢ goszczenia igrzysk na
sesjach MKOlu, premierzy lobbuja swoje kraje juz na etapie gtosowania®*. Sugeruje sie,
ze zwycigstwo kraju W glosowaniu 0 przyznanie organizacji igrzysk wiaze si¢ z implikacjami
politycznymi i gospodarczymi. W ten sposob na przyktad wybor Rio de Janeiro zostat
skomentowany jako bezposrednie zwycigstwo prezydenta Brazylii, Luiza Luli da Silvy nad
prezydentem Barackiem Obama, ktory to rowniez agitowat 0 igrzyska dla Chicago®*.
Organizacja kazdej imprezy zwlaszcza tej 0 duzym zasiggu (dotyczy takze sportu)
moze by¢ momentem ukazania pozycji czy to W strukturze wiladzy lokalnie lub na arenie
Swiatowej. Powierzenie zorganizowania duzego przedsigwzigcia sportowego panstwom
rozwijajacym si¢ moze stanowi¢ dla nich rytuat inicjacji. Co traktowane bywa jako szansa do
umocnienia si¢ na arenie geopolitycznej. Za przyktad moga postuzy¢ igrzyska w Pekinie
W 2008 r., Puchar Swiata w RPA w 2010 r., Commonwealth Games w Indiach w 2014 r.,

Puchar Swiata w Brazylii w 2014 r. Oraz 10 w 2016 r., Puchar Swiata w Rosji w 2018 r., czy

338 pope M.R.G., Public diplomacy, international news media and London 2012: cosmopolitanism, ,,Sport in
Society”, vol. 17 (2014), nr 9, s. 1119.

3% Choi C. R, Heo C. M., Economic Changes Resulting from Seoul 1988: Implications for London 2012 and
Future Games, ,,The International Journal of the History of Sport”, vol. 30 (2013), nr 15, s. 1859.

340 Ceremonia otwarcia letnich igrzysk olimpijskich w Londynie: https://www.youtube.com/watch?v=4As0e4de-
rl (dostep: 06.10.2019)

341 Kobierecki M., Upolitycznienie sportu w XXI wieku na przyktadzie letnich igrzysk olimpijskich, Zeszyty
Naukowe KUL, 60 (2017), nr 2, (238), s. 131.

342 Radford P., Grudgings S., Rio wins 2016 Games as 10C rebuffs, Obama 2009.
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IO w Tokio, w ktorych Japonia mogla po raz kolejny zaprezentowaé $wiatu potencjat
technologiczny i gospodarczy kraju.

Kolejnym momentem wkradania si¢ rytuatdéw innych dziedzin zycia W rytuat
wydarzenia sportowego jest czgsto moment rozpoczecia sportowego §wigta. Roznorodnosé
ceremonii otwarcia igrzysk stuzy¢ moze nie tylko przyblizeniu kultury i struktury konkretnego
panstwa W nawigzaniu do tradycji, historii oraz zwigzkow z ideg olimpijskg. Sta¢ si¢ one moga
pretekstem do umocnienia jego pozycji politycznej oraz wizerunku w Kraju i na $wiecie. Sport,
a doktadniej zwycigstwo sportowe moze by¢ réwniez wykorzystywane jako sposobnos¢ do
wyrazania swojego poparcia lub dezaprobaty wzgledem kontestujacych struktur igrup
spotecznych. Mimo, iz Komitet Olimpijski niezwykle skrupulatnie zwlaszcza w czasach
prezydentury Coubertina i Brundage dbal 0 nie upolitycznianie sportu, to niemozliwym
okazato si¢ si¢ uchronienie igrzysk od wplywoéw rytuatow innych dziedzin. To spoleczne
zjawisko opisywane przez wielu autorow, wtargneto W przestrzen rytuatu olimpijskiego oraz
duzych medialnych imprez sportowych. Przykladami owego przenikania si¢ rytualnych
struktur mogg by¢ wydarzenia z 1968 roku w Meksyku. Przed igrzyskami, ktore zazegnac
miaty wizerunek Meksyku jako, kraju trzeciego $wiata doszto do pacyfikacji pokojowego
protestu studentéw na dziesie¢ dni przed rozpoczgciem uroczystosci. Statystyki podaja
1z W wyniku brutalnej interwencji $mier¢ ponies¢ moglto nawet 300 osob, a ponad 500 zostato
rannych®?2, Akcja byta nastepstwem wczesniejszych protestow $rodowiska studenckiego
I ignorancji ich zagdan przez panstwo. Studenci wrecz jawnie sprzeciwiali si¢ organizacji
igrzysk w ich kraju, nie przez wzglad na nieche¢¢ do idei olimpijskiej lecz z powodu sytuacji
ekonomicznej i politycznej w kraju®**. Podczas rozgrywania zawodow lekkoatletycznych na
tych samych igrzyskach Tommie Smith i John Carlos medalisci biegu na 200m (kolejno Smith
I, Carlos Il miejsce), podczas dekoracji w ramach demonstracji rasowej nierownosci
w Stanach wzniesli zaci$nigte pigsci W czarnych rgkawiczkach i spuscili glowy podczas
odgrywania hymnu. Zostali za to wykluczeni z dalszych konkurencji. W gescie poparcia ich
rodacy: Lee Evans, Lawrence James i Ronald Freeman - biegacze na 400m (ktorzy zajeli
kolejno wszystkie miejsca na podium) podczas dekoracji ubrali czarne berety, ktore zdjeli
jedynie na czas grania hymnu, a po jego zakonczeniu wymachiwali nimi co zostato uznane
za zachowanie prowokacyjne. Poklosiem demonstracji, okreslanej jako “Black Power”, byta

dekoracja mistrzowskiej sztafety amerykanskiej 4 x 400 m, ktorej sportowcy w drodze na

343 Lepkowski T., Historia Meksyku, Wroctaw 1986, s. 465.
344 Witherspoon K.B., Protest at the Pyramid: The 1968 Mexico City Olympics and the Politicization of the
Olympic Games, DigiNole Commons, The Florida State University, 2003, s. 99-113.
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dekoracj¢ wramach poparcia dla wspomnianych wczes$niej lekkoatletéw maszerowali
Z wzniesionymi zaci$ni¢tymi pieSciami jednej reki: byli to Vince Matthews, Ronald Freeman,
Lawrence James i Lee Evans.

W rozgrywanych cztery lata pdzniej tragicznych (ze wzgledu na atak terrorystyczny)
igrzyskach doszto do manifestacji na tle narodowym, bedacej ingerencjag W rytual dekoracji
zwyciezcow. Opisuje je David Miller wedtug, ktorego podczas 10 w Monachium 1972,
amerykanscy zwycigzcy biegu na 400m, zle odczytali nastrdj kibicow i w czasie dekoracji
wzgardzili narodowym hymnem oraz na podium zaprezentowali poparcie dla ruchu “Black
Power”, co w odwecie spotkato si¢ z jawnym tym razem niezadowoleniem publicznosci.
Prezes MKOI Brundage, nakazat natozenie na sportowcoOw sankcji dozywotniego zakazu

startow na igrzyskach. Ci jednak, jak podaje David Miller**®

, nigdy wiecej nie zakwalifikowali
si¢ do udziatu w nich.

W historii nowozytnych igrzysk dostrzegane i opisywane sg takze przypadki gdy
olimpijski duch rywalizacji, stanowit substytut walk ekonomicznych czy politycznych,
rozwigzywanych W cuglach obostrzen przepiséw i regul. Czesto podawanym przyktadem jest
rywalizacja Rosja - USA podczas zimowych Igrzysk w Lake Placid 1980. Starcia polityczne
obu krajow oraz widmo bojkotu letnich igrzysk w Moskwie, do ktoérego nieustannie
nawotywaty Stany Zjednoczone przyczynity si¢ do wyjatkowych emocji w meczu hokeja
pomiedzy USA a ZSRR. Sugeruje si¢, ze niemal cata Ameryka stuchata relacji tego wydarzenia
w radio (telewizja miata 2 godzinne op6znienie), po zwycieskiej bramce dla USA, wybuchnaé
miata krajowa euforia, a zawodnikow podniesiono do rangi bohateréw narodowych. Zostali oni
zaproszeni do Biatego Domu aich zwycigstwo okre$lone zostalo, najwigksza sensacja
w historii sportu.

Za przypadek zakradania si¢ rytuatéw innych dyscyplin do rytuatow igrzysk mozna
uzna¢ takze incydent (bo nie zostal on powtorzony poézniej), “olimpiady kulturalnej”
poprzedzajacej wspomniane juz wezesniej igrzyska w Meksyku w 1968 roku. Trwajaca 10
miesiecy impreza kulturalna polegata na organizacji wielu wydarzen artystycznych,
i technologicznych. Miata ona by¢ nie tylko reklamg dla rozwijajacego si¢ Meksyku, jej celem
byto réwniez zwigkszenie szacunku i zrozumienia dla kultur i narodow z roznych czesci Swiata

oraz umozliwienie pokazania si¢ mniejszym i biedniejszym panstwom. Kraje te ze wzglgdu na

345 Miller D., Historia Igrzysk Olimpijskich i MKOI od Aten do Pekinu 1894-2008, Poznan 2008, s. 236.
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warunki finansowe moglyby nie by¢ W stanie zaprezentowaé si¢ podczas zawodow
sportowych34,

Letnie Igrzyska olimpijskie uznawane s3a zajedna znajwickszych sportowych
wydarzen wspodtczesnego sportu 0 zasiegu globalnym i migdzykontynentalnym. Rytual
olimpijski, poprzez posta¢ cziowieka spaja rozne sektory zycia, rowniez sfery politycznej
i ekonomicznej. Czesto takze przez ich pryzmat jest analizowany. W historii igrzysk
Migdzynarodowy Komitet Olimpijski W pewnych sytuacjach przyjmowat role mediatora
dyplomatycznego. Zwtaszcza w przypadkach bojkotéw, badz sportowej izolacji panstw. Udziat
panstwa lub brak jego reprezentacji W miedzynarodowej rywalizacji bywa uznawany za gre
dyplomatyczng panstw. Incydenty takie dostrzec mozna juz od czaséw zimnej wojny, kiedy to
areng konfrontacji mocarstw stat si¢ wlasnie olimpijski stadion. Wspodtczesnie wielu autorow
doszukuje si¢ politycznych aspektow wsrod niemal kazdej wielkiej imprezy sportowej, jednak
nie kazdy jej wymiar musi mie¢ pejoratywny wydzwiek. Przyktadem wptywu sportu na relacje
miedzynarodowe moga by¢ stosunki pomiedzy Koreg Potnocng i Poludniowa. Panstwa te
podzielone wojng koreanskg formalnie nadal pozostaja w stanie wojny, jednak w sprawach
sportu dochodzito na ich terenie do pewnych form wspotpracy. Reprezentacje obu krajow
maszerowaly razem, pod wspdlng flaga podczas letnich igrzysk w Sydney w 2000 roku,
zimowych igrzysk w Turynie w 2002 oraz letnich igrzysk w Atenach w 2004 roku®*’. Jest to
pozytywny przyktad wpltywu wartosci niesionych przez ruch olimpijski na politycznie
I gospodarczo  podzielone panstwa, Wramach niesienia ipromowania pokoju
migdzynarodowego.

Podczas zimowych Igrzysk 1992 we Francuskim Albertville po raz pierwszy wystapita
Wspolnota Niepodleglych Panstw, do ktorej na mocy porozumienia obecnego prezydenta
MKOI, J. A. Samarancha i Borysa Jelcyna prezydenta Rosji, mozna bylo zgromadzi¢
sportowcow z panstw postsowieckich. W czasie dekoracji zwycigzcy nalezacy do Wspolnoty
zmieniali si¢ W obywateli wlasnych panstw odgrywano narodowy hymn i korzystano z ich
narodowej flagi®*®. Podobny gest réownoéci W sporcie bez wzgledu na konflikty
miedzypanstwowe mial miejsce W podczas igrzysk w Rio de Janeiro w 2016 roku. Gdzie
dopuszczono do rywalizacji druzyne uchodzcow. Uwzgledniajac kryzys uchodzczy MKOI

poprosito Narodowe Komitety 0 wskazanie sportowcdw mogacych zakwalifikowaé si¢ na

346 Witherspoon K.B., Before the Eyes of the World: Mexico and the 1968 Olympic Games, DeKalb, Northern
Illinois University Press, 2008, s. 32.

347 Matesa Z., Wydarzenia sportowe jako kluczowy element przetamywania barier, [w:] Sport i Dyplomacja, (zesp.
red.) M. Koszewska, W. Rybczynski, H. Urbas, Polski Komitet Olimpijski, Warszawa 2015, s. 28.

348 Michalik M. B., Kronika Sportu, Warszawa 1993, s. 796.
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igrzyska i tak wytypowano 10-ciu sportowcoéw sposrod 43 kandydatow, ktorzy wzieli udziat
w igrzyskach jako Druzyna Uchodzcow (ang. Refugee Olympic Team), pod znakiem flagi
I hymnu olimpijskiego. Takie zaangazowanie W spoleczne kwestie §wiatowe wskazuje na
dyplomatyczng rol¢ jaka moze odgrywaé¢ Miedzynarodowy Komitet Olimpijski.

Kolejnym przyktadem poza sportowego ogniwa W rytuale olimpijskim w aspekcie
umacniania mi¢dzy innymi wladzy politycznej, mogg by¢ Igrzyska Olimpijskie w Pekinie
2008. Oceniane bywaja one jako moment ksztalttowania miedzynarodowego wizerunku Chin
na $wiecie®®®. Juz podczas planowania uroczystosci dochodzito do licznych konfliktow.
Dotyczyty one nie tylko tamania praw cztowieka w chinskiej republice ludowej, praw Tybetu,
ale takze niezadowolenia z mig¢dzynarodowej polityki prowadzonej przez chinski rzad
i stosunkow z Tajwanem®®°. Konflikty nie zakonczyty si¢ wraz z przyznaniem Chinom Igrzysk
w 2008 roku. Podczas obrzeddéw olimpijskich dochodzito do licznych protestow i manifestacji,
paryski odcinek sztafety zostal odwotany po tym jak zaatakowano jezdzaca na wodzku
inwalidzkim chinska paraolimpijska szermierke¢ Jin Jing. Wiele Zrddet sugeruje, iz motywacja
organizatorow igrzysk w Chiniskiej Republice bylo zaprezentowanie $wiatu swojej potegi>>*.
Wyeksponowanie skoku w rozwoju gospodarczym ostatnich lat oraz nowoczesnej technologii
i infrastruktury. “Chiny w koricu staly si¢ nowoczesng superpotegq” to przestanie skierowane
byto do calego $wiata i do kazdej jednostki w kraju. Wskazuje si¢, ze igrzyska przyniosty
oczekiwany skutek umocnienia Komunistycznej Partii Chin wsérdd obywateli. Nieco mniejszy
efekty uzyskato panstwo podczas budowania wizerunku zewnetrznego®®?. Jak wskazuja
opracowania The International Journal of the History of Sport, igrzyska olimpijskie w Pekinie
moga by¢ uznane za przyktad budowania dyplomatycznego wizerunku panstwa. Znaczaca
W tym procesie moze by¢ przepetniona symbolika ceremonia otwarcia igrzysk, podczas ktorej
zaprezentowano cytaty Konfucjusza niesione przez 3000 artystow 12008 dzieci, ktore
symbolizowaty jednoé¢ ludzkiej rasy oraz nadzieje na bezkonfliktowa przysztos¢®®:,
Wizerunkowa jako$¢ wzmocni¢ mogly rowniez wystepy chinskich sportowcow i rywalizacja

medalowa oraz starcia w rywalizacji Amerykansko - Chinskiej. Ci pierwsi byli bezposrednio

349 Kobierecki M., Upolitycznienie sportu W xxi wieku na przykiadzie letnich igrzysk olimpijskich, Zeszyty
Naukowe KUL, 60 (2017), nr 2, (238), s. 126.

350 |_ee L., Did the Olympics help the nation branding of China? Comparing public perception of China with the
Olympics before and after the 2008 Beijing Olympics in Hong Kong, Place Branding and Public Diplomacy, 2010,
vol. 6, nr 3, s. 209.

1 Lu Yu Nu., The Representation of the 2008 Beijing Olympic Games: The Rise of China’s Soft Power, [in:]
China's Quiet Rise. Peace Through Integration, (red.) B. Guo, C-C. Teng, Lanham 2011, s. 29.

352 Brady A-M., The Beijing Olympics as a campaign of mass distraction, [in:] China’s Thought Management,
(red.) A-M. Brady, Abingdon 2012, s. 11-35.

353 https://youtu.be/bufV3EgyPGU - ceremonia otwarcia 10 w Pekinie (dostep: 18.08.2019).
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zaangazowani W odmowienie Chinom organizacji igrzysk w 2000 roku na rzecz USA wlasnie.
Dodatkowo pokonanie wielkiej potegi sportowej Stanow Zjednoczonych dla wigkszosci
krajow stanowi powdd do dumy narodowe;j i preludium do umocnienia swojego wizerunku na
$wiecie. Wskazane wczesniej problemy protestacyjne przed i w trakcie sztafety olimpijskiej to
tylko jeden element przeciwnosci jakie Chiny napotkaty na swojej drodze przed organizacja
igrzysk. Migdzynarodowa krytyke rozpoczeta aktorka Mia Farrow wyrazajaca dezaprobate dla
Chinskiego rzadu popierajacego rezim W Sudanie, domniemuje si¢, ze mogto to przyczynic si¢
do wycofania si¢ Stevena Spielberga z pozycji rezysera ceremonii otwarcia igrzysk. Jednym
Z bardziej widocznych medialnie sprzeciwoéw wobec polityki Chin oraz wobec tlumienia
powstania w Tybecie, bylo odmoéwienie uczestnictwa W ceremonii otwarcia igrzysk przez
Angele Merkel (Kanclerz Niemiec), oraz Gordona Browna (premiera Wielkiej Brytanii), ten
jednak wedlug zrédet wcze$niej uprzedzil 0 swojej nieobecno$ci, podkreslajac, ze nie
bojkotuje igrzysk oraz pojawit sie na ceremonii zamknigcia igrzysk®®*. Podczas ceremonii
otwarcia ostatecznie obecnych bylo stu przedstawicieli panstw, dzigki czemu mogto

réwnorzednie odby¢ si¢ wiele dyplomatycznych spotkan.

CZY ISTNIEJE RYTUAL NEGATYWNYCH ZJAWISK W SPORCIE?

Sita sportu powinna by¢ czerpana nie ze sprawno$ci zdobywanych na polu
poszczegolnych zawodow i gier lecz przede wszystkim z jej idei. Dla wielu sport powinien
I stanowi zrodto wartosci moralnych, rozwija wzajemny szacunek, zrozumienie i solidarnosé,
traktuje o rownosci pici oraz przygotowuje do pokojowego zycia. Migdzynarodowa
wspolpraca wymaga tworzenia wilasnych standardow w zakresie wychowania fizycznego
i sportu na wszystkich etapach zycia cztowieka®®. Jednak obecnie aktywno$¢ fizyczna nie jest
postrzegana jedynie przez pryzmat walorow zdrowotnych jakie pltyng 2z masowego
i powszechnego uprawiania sportu. Spogladajac wstecz rowniez greckie igrzyska, a takze
rzymskie Muera pelnity poza zdrowotna role W panstwie. Zwycigstwa pokazywaly site
panstwa rzymskiego i wzmacnialy wewnetrzny potencjat (jak samo$wiadomos$é, podnoszenie
poczucia wtasnej warto$ci wzgledem innych). Sport takze wspotczesnie bywa wykorzystywany
jako narzedzie stosunkow migdzynarodowych, zdarzaja si¢ przypadki, ze poprzez kontakty

wysokich urzgdnikow panstwowych obecnych na przyklad na ceremoniach otwarcia

34 Pan C., Problematizing “Constructive Engagement” in EU-China Policy, s. 38 [in:] Europe and China:
Strategic Partners or Rivals?, (red.) R. Vogt, Hong Kong 2012, s. 37-58.

3% Nowocien J., Pedagogika Sportu w 90-lecie Akademii Wychowania Fizycznego w Warszawie, Warszawa 2019,
s. 147.
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I zamkniecia igrzysk, panstwa zblizajg si¢ do siebie lub wre¢cz przeciwnie wyrazajg wzgledem
swojej polityki reperkusje. Oceniajagc rozktad sit na arenie mie¢dzynarodowej badacze
zauwazaja silng korelacj¢ pomigdzy liczbg zdobytych medali na igrzyskach a szeroko
rozumiang potgga panstwa.

Wielkie imprezy sportowe bywaja rowniez wykorzystywane W celu wyrazenia
sprzeciwu na przyktad wobec polityki. Zaktocanie ich pokojowego charakteru nalezy do
negatywnych zjawisk wptywajacych na sportowy rytuat. Zjawiska takie jak bojkoty,
manifestacje i ataki terrorystyczne zdarzaja si¢ na zbiorowych imprezach nie tylko sportowych
naleza do ich negatywnych oblicz. Sportowa rywalizacja stanowi¢ powinna odzwierciedlenie
dobrej woli ludzkiej otwartosci na dobro iuczciwos¢. Réwnoczesnie starania oddzielenia
wydarzen sportowych od spotecznych epizodéw s$wiatowych ilokalnych wydaja sie
niemozliwe, by¢ moze wlasnie ze wzgledu na przenikanie si¢ w nim (w sporcie) wielu
aspektow zycia. Ze wzgledu na popularnos¢ i zasieg oddziatywania, sport bywa atrakcyjnym
polem do realizacji intereséw, panstwowych i migdzynarodowych.

Przyktad Atlanty 1996 pokazuje, ze wydarzenie sportowe byto jest i prawdopodobnie
bedzie atrakcyjnym miejscem do wyrazania opinii na wielu gruntach. Podczas obchodu stulecia
nowozytnych igrzysk olimpijskich chrzescijanski fundamentalista, zdetonowal bombe
W ramach sprzeciwu wobec dopuszczenia przez rzad wykonywania aborcji na Zyczenie,
w efekcie jego dziatan 2 osoby zmarly a 110 zostato rannych. Kilkadziesiat lat wczesniej do
wtargniecia W rytuat olimpijski zjawiska terroryzmu, doszto podczas igrzysk w Monachium
1972. Starania strony niemieckiej 0 przywrdcenie pozytywnych skojarzen z Igrzyskami
w Niemczech zostaty zaburzone przez palestynska organizacj¢ “Czarny Wrzesien”, w 12-stym
dniu igrzysk uzbrojona grupa wtargneta do wioski olimpijskiej. Wydarzenie to zaburzyto i na
stale zmienito olimpijski rytual, a jednoczesnie po raz pierwszy przerwato trwajace sportowe
$wieto na 3 dni. W trakcie zamachu zgingto 11 izraelskich sportowcow i trenerow, jednak
decyzja MKOI, po dniu zaloby i uroczystosciach ku czci zmartych wznowiono dalsze
olimpijskie uroczystosci. Od tej pory organizacja wszelkich sportowych wydarzen ulegla
zmianie. Ogromny nacisk ktadzie si¢ na bezpieczenstwo sportowcoOw i wszystkich przybytych
na stadiony. Terroryzm jako potaczenie fanatyzmu, polityki, ekonomii i nacjonalizmu
W drastyczny sposob dotyka rowniez sportowych wydarzen wptywajac jednoznacznie na ich
przebieg oraz dokonujac transformacji ich przebiegu, ceremonii i samej organizacji.

Wspotczesnie stadiony bywaja miejscami szczegdlnie narazonymi na ataki przez
wzglad na masowo$¢ imprez i fizyczng obecnos¢ duzej grupy ludzi, a takze przez mediatyzacje

I ewentualng skale dramatycznego efektu. Akty te dotyczy¢é moga nie tylko zawodnikow czy
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widzow widowiska, ale rowniez szeroko pojetego zaplecza do ktorego nalezg srodki transportu
czy obiekty wokot na przyktad strefy kibica. Zagrozenie atakiem terrorystycznym wplyneto
takze na planowanie przebiegu Igrzysk w Londynie (2012), gdyz dwa dni po ogtoszeniu decyzji
0 przyznaniu miastu organizacji imprezy doszto do wybuchu w miejskiej komunikacji®*®.
Sprawa ta wywotata dyskusj¢ na temat wzmocnienia zabezpieczenia przebiegu igrzysk co
potaczyto sport i polityke przeciw terroryzmowi po raz kolejny.

Do innego rodzaju negatywnych zjawisk wptywajacych na olimpijski rytual naleza
bojkoty. W trakcie ponad stuletniej historii nowozytnych igrzysk olimpijskich dochodzito do
nich kilkakrotnie. Ralph Turner®®’ (1969) okreslit zestaw symptomoéw pozwalajacych odroznié
protesty spoteczne od zamieszek, rebelii czy manifestacji. Opisany przez niego zbidr dziatan
nie stanowi 0 porzadku rytualnym, jednak zaprezentowana stato$¢ i powtarzalnosc, a takze ich
wymiar publiczny $wiadczy¢ moga, ze przybieraja one forme rytuatu. Elementy tegoz
porzadku spotecznego, ktore W istocie wkomponowane s3 W rytuaty interakcyjne staja sie
porzadkiem rytualnym dzigki wiarygodnosci oraz rownowadze pomiedzy: apelem,
stosowaniem grozb, okazaniem chgci pojednania, gra pomiedzy przywodcami i Krytycznym
glosem opinii publicznej. Porzadek rytualny bojkotu igrzysk mozna zatem probowaé
scharakteryzowaé wedtug wyzej okreslonych probleméw. Bojkot sportowej imprezy traktowac
mozna jako przyklad wplywu rytuatdow innych dziedzin zycia spotecznego na sport wiasnie.
Moment §wiadomego odstgpienia panstwa, reprezentacji lub poszczegdlnych osob z udziatu
w globalnym wydarzeniu wigze si¢ czesto zZprobg osiggnigcia konkretnych celow
gospodarczych, ekonomicznych czy politycznych. Historia sportu opisuje kilka znaczacych
przyktadéw bojkotow. Do tych najczgéciej wspominanych nalezg igrzyska w Montrealu 1976.
Igrzyska te zostaly zbojkotowane przez panstwa afrykanskie, wramach przedstawienia
swojego niezadowolenia z dopuszczenia Nowej Zelandii (ktora to uczestniczyta w zbrojnym
konflikcie w Afganistanie), do sportowej rywalizacji. Podobnie 4 lata pozniej w Moskwie
w 1980 roku, do bojkotu nawotywatly i przystapity Stany Zjednoczone iich sojusznicy
ze wzgledu na Rosyjska polityke. Cztery lata pdzniej w odwecie radzieckie panstwa nie
pojawily si¢ na igrzyskach w Los Angeles (1984 r.). Wszystkie te wydarzenia w zamierzeniu
byly okazaniem niezadowolenia wobec polityki panstw bedacych gospodarzem igrzysk.

Wspotczesnie rowniez zdarzaja si¢ okolicznos$ci wyrazania niecheci wzglgdem organizatorow

3%6 Bairner A., Molnar G., Survey A., The politics of the Olympics: An Introduction [in:] The Politics of the
Olympics, (red.) A. Survey, A. Bairner, G. Molnar, London 2010, s. 8.

357 Turner R., The Public Perception of Protest, “American Sociological Review”, December, 1969, vol. 34, nr 6,
s. 815-829.
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wiekszych imprez sportowych. Za przyktad stuzy¢ mogg igrzyska w Pekinie i Soczi, a takze
Mistrzostwa Swiata W Pitce Noznej w Rosji w 2018 roku gdzie panstwa i ich reprezentacje
nawotywaly do ich bojkotu ze wzgledu na polityke Rosji wzgledem Ukrainy i zagarnigcie
Krymu. Analiza bojkotow sportowych wydarzen wskazywa¢ moze, ze jest to popularne
narzedzie gry migdzynarodowej, ktore autorzy je analizujacy jak Michal Marcin Kobierecki®®®
uwazajg za skuteczne.

Wracajac do wydarzen z 1980 roku, juz moment przyznania Moskwie organizacji
Igrzysk olimpijskich byt uwazany za zawiktany, gdyz konkurentem komunistycznego panstwa
rosyjskiego, byly Stany Zjednoczone. Sama kandydatura Rosji oceniania jest czgsto jako
element komunistycznej propagandy®®®. Celem o6éwczesnych wiadz ZSRR oraz 0séb
odpowiedzialnych za organizacj¢ Igrzysk, bylo pokazanie $wiatu rozkwitu panstwa
przyjaznego kulturowo oferujacego swoim obywatelom i turystom atrakcyjny i bezpieczny
standard zycia. Komitet olimpijski dajac uznanie dotychczasowym osiggnigciom sportowym
Rosjan, popart kandydature¢ Moskwy, ktéra w widoczny sposob podjeta starania
zorganizowania mozliwie jak najlepszej sportowej imprezy. Za przygotowania odpowiadata
komisja, ktora raportowala swoje postepy zagranicznym dziennikarzom. Wizytowka igrzysk
miat by¢ stadion mogacy pomiesci¢ 100 tysigcy widzoéw a takze wioska olimpijska, Palac
Sportu i perfekcyjnie przygotowana ceremonia otwierajaca impreze®®’. Jednak po ataku
rosyjskiej armii na Afganistan w 1979 (zdarzeniu negatywnie ocenianym przez wigkszo$¢
panstw bloku zachodniego), narodzit si¢ pomyst bojkotu igrzysk, ktory wysunety Stany
Zjednoczone. Atak Moskwy na Afganistan sprawil, Ze stata si¢ ona mato wiarygodnym
miejscem dla wydarzenia, ktore propagowac¢ powinno pokoj i wolnosé. W ten sposob od
stycznia 1980 roku Stany rozpoczely dzialania zmierzajace do bojkotu igrzysk. Przeciwnicy
opowiadajacy si¢ za sportowcami i za oddzieleniem polityki od sportu okazali si¢ by¢
W mniejszos$ci. Amerykanie udajac si¢ z prosba do MKOIlu 0 odwotanie igrzysk, ustyszeli,
iz umowa na Moskiewskie igrzyska pozostaje wigzaca, a obecny 6wczesny prezes MKOlu,
lord Michael Killanin (Wielka Brytania) przypomnial fakt izw Los Angeles odbyly si¢
igrzyska podczas trwajacej wojny w Korei i Wietnamie®®!. W tym czasie réwniez 1980 roku
odbywaly si¢ zimowe igrzyska na terenie Stanéw Zjednoczonych w Lake Placid, w ktorych

Rosjanie wzigli udziat podkreslajac ewentualny odwet bojkotowy podczas letnich igrzysk

3%8 Kobierecki M. M., Sportowa wojna $wiatowa. Implikacje polityczne migdzynarodowej rywalizacji sportowej
w okresie zimnej wojny, £6dz 2017, s. 233 - 257.

39 Liponski W., Narodziny cywilizacji Wysp Brytyjskich, Poznan 1996, s. 62.

360 Miller D., Historia Igrzysk Olimpijskich i MKOI od Aten do Pekinu 1894-2008, Poznan 2008, s. 259.

361 jbidem, s. 256—257.
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w Los Angeles. W kwietniu podj¢to decyzje o bojkocie igrzysk, teoretycznie autonomiczny
(zgodnie z kartg olimpijskg) Amerykanski Komitet Olimpijski musiat ugia¢ si¢ pod naciskiem
rzadu, co jedynie potwierdza¢ moze wpltyw rytuatow innych dziedzin na sportowe §wicto.
W tym przypadku sport w konfrontacji z polityka nie uchronit si¢ od jej wpltywu, mimo
sprzeciwow $rodowiska sportowcow i krajowego NKOIu Stanow Zjednoczonych. Podobnie
byto w innych krajach majacych okaza¢ si¢ sojusznikami USA. Jednak politycy np. Wielkiej
Brytanii i Niemiec (zachodnioniemiecki kanclerz) mimo, iz opowiedzieli si¢ za bojkotem nie
wplywali na swoje Narodowe Komitety. Tak tez brytyjski Komitet Olimpijski, mimo naciskow
ze strony rzadu nie podporzadkowat si¢ planom. Po przystapieniu do bojkotu Niemiec
Zachodnich iinnych zaleznych sojusznikéw USA wtym Chin iJaponii, rozpoczeta sie
procedura glosowania i wystapien W niniejszej sprawie. W Europie z mozliwosci rezygnacji
z bojkotu skorzystaty Komitety Olimpijskie: we Wtoszech, w Belgii, Szwecji, Danii, Irlandii,
Hiszpanii, Portugalii, Austrii, Irlandii iHolandii oraz od poczatku przeciwnej Francji.
Natomiast do sabotujacych dotaczylta wigkszo$¢ krajow muzutmanskich w akcie solidarnos$ci
z Afganistanem. Zatem 27 maja w dniu wygasni¢cia terminu przyjg¢cia zaproszenia na igrzyska
27 NKOIi odrzucito takowe, a 29 pozostato niezdecydowanych. Sam MKOI prébowat wptynaé
na stanowisko skonfliktowanych stron, rozmowy jednak nie zakonczyly si¢ powodzeniem
i bojkot stat si¢ pewny. W odpowiedzi ZSRR sugerowato polityczne uprzedzenie Panstw
Zachodu oraz zapowiedzialo bojkot Igrzysk w Los Angeles. W nastepstwie ZSRR podjeto
proby zachgcania Panstw niezdecydowanych poprzez zapewnienie darmowego wyzywienia
i transportu dla kazdego NKOlu, ktory zgtosi taka potrzebg. Dziatania te w konsekwencji
przyniosty skutek. W akcji nawotywania do bojkotu Stany Zjednoczone zapomniaty
0 niezaleznosci narodowych komitetow 1Imimo rozmoéw Zzrzadami sojusznikow nie
przewidziaty, ze Komitety olimpijskie Panstw ztej suwerennosci skorzystajg. Rosja, ktora
poczatkowo nie spodziewata si¢ bojkotu W ostatecznos$ci odwotala si¢ do sportowych wartos$ci
i tym samych przekonata czes$¢ niezdecydowanych Panstw. Ostatecznie W bojkocie Igrzysk
Olimpijskich w Moskwie wzigto udzial 80 reprezentacji z czego szacuje si¢, ze okoto 50
zbojkotowato je jawnie®®2. Jednak sposrod krajow, ktorych zawodnicy liczyli sie w rywalizacji
medalowej na dwoch poprzednich igrzyskach tylko 5 z 22 przystapito do bojkotu. Wskazywac
to moze na sukces sportu migdzy innymi dzigki niezalezno$ci NKOIli wzgledem panstwa oraz

wyzszo$ci sportowego $wigta wzgledem polityki migdzynarodowej. Po sytuacji, W ktorej

362 Grasso J., Mallon B., Heijmans J., Historical Dictionary of the Olympic Movement, New York - London 2015,
S. LXXVILI.
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rzadzacy lobbowali 0 bojkot, a komitety mimo to wystalty sportowcow, MKOI zdecydowat si¢
wprowadzi¢ zmiany W protokole, wedtug ktorego wystarczyt jeden cztonek komitetu podczas
uroczystej parady na otwarcie igrzysk, nie jak dotychczas caly NKOI. Od tego momentu
uczestnicy igrzysk moga rowniez uzy¢ flagi olimpijskiej zamiast narodowej, a zwycigzcy moze
zosta¢ odegrany hymn olimpijski zamiast narodowego. Przyktad ten najpeiniej opisuje wptyw
bojkotu na zmiany rytuatu olimpijskiego. Kilkanascie panstw skorzystato z tego rozwigzania,
niektére przymuszone przez wlasny rzad inne dobrowolnie. Podczas igrzysk telewizja
radziecka mimo, iz starala si¢ uchwycic tabliczke kraju nie uwzgledniajac flagi olimpijskiej nie
miata mozliwos$ci poming¢ faktu pojedynczego maszerujgcego przedstawiciela. W ten sposob
opisywany jest jeden z najwigkszych w historii bojkot igrzysk, ktore nie zostaty zapamigtane
jako najlepsze w dziejach nowozytnych igrzysk co bylo zamierzeniem wiladz radzieckich.
Wedlug statystyk w igrzyskach wzigly udziatl 83 reprezentacje krajow, z czego 18 podczas
ceremonii maszerowato pod flaga olimpijska i nazwag wlasnego NKOIu, oficjalnego otwarcia
dokonatl Leonid Brezniew, a igrzyska XXII olimpiady staty si¢ faktem, przy dzwigkach hymnu
olimpijskiego i wzniesionej flagi olimpijskiej wzbito si¢ W niebo 22 biale gotebie. Sam rytuat
otwarcia zostal zaburzony jedynie podczas ceremonii przekazania flagi olimpijskiej. Zgodnie
z tradycja czynno$¢ te powinien dokona¢ mer Montrealu, jednak w zwigzku udziatem Kanady
W bojkocie, flage przekazano parze mlodych ludzi, ktérzy cztery lata wezesniej zapalali znicz
olimpijski. Na igrzyskach w Moskwie mimo bojkotu panstw zachodnich padto wiele rekordow
olimpijskich i s$wiatowych. Przyktad ten pokazuje, ze organizacja igrzysk bywa wspotdzielona
z wieloma sferami zycia nie tylko sportowego. Z jednej strony panstwo gosci u siebie wielkie
wydarzenie sportowe z drugiej probuje wzmocni¢ swoja wiadze wsrod obywateli i na $wiecie
za pomocg sportowego wydarzenia. Dzialania te mogg przyczynic¢ si¢ do wzrostu znaczenia

sportu w kraju oraz zwigkszenia naktadow finansowych na szkolenie trenerow i zawodnikow.
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V. OISTOCIE RYTUALU SPORTOWEGO ISTOTA, FUNKCJE | WARTOSCI
RYTUALOW SPORTOWYCH

Stadion, boisko lub hala sportowa sg miejscem niezwyktych emocji, ktore przezywa
kazdy niemal kazdy jego uczestnik, psychofizyczny rozwoj cztowieka juz od antyku ujawniat
W sporcie warto$ci i sacrum. Jak zauwaza Krzysztof Zuchora - polski teoretyk wychowania
fizycznego, takze nowozytna jego odstona ,,ma swoich magow i herosow, uosabiajgcych
tesknoty ttuméw i pojedynczych jego uczestnikéw %3, Dzisiaj opisujac rywalizacje sportowa
oraz miejsca, w ktorej si¢ odbywa, stosuje si¢ wiele synonimow, podobnych do religijnych
kategorii pojeciowych. Korzystaja z nich media, trenerzy, uzywajg ich takze komentatorzy
relacjonujacy turnieje, mistrzostwa czy igrzyska. W rytuat kazdego wydarzenia sportowego
wpisuja sie takie elementy jak uroczyste otwarcie, prezentacja druzyn, rozpoczecie rywalizacji,
ktorej przebieg S$ciSle okreslaja przepisy konkretnych rozgrywek. Rytualem sa takze
specyficzne ceremonie jak prezentacja zawodnikéw i s¢dziow, okrzyki kibicow oraz
schematyczne przygotowanie druzyn przed rozpoczg¢ciem rywalizacji (odprawa, wspolne
okrzyki, rozgrzewka). Rownie obrzgdowe znaczenie ma zachowanie obserwatorow widowiska
— kibicéw. Wpltywa ono bezposrednio na sam przebieg zawodoéw. Czesto nie tylko dopinguja
swoich faworytow glosem i gestem, ale tez przebierajg si¢ W ich stroje i nasladuja ich ruchy.
Zbiorowy entuzjazm bo zdobytych punktach, udanym zagraniu, efektywnej akcji udziela si¢
wszystkim, nie tylko zawodnikom®“. Ich emocje transmituja wzgledem siebie. Zlo$é
zawodnika bywa podsycana przez kibicow, rado$¢ po zdobyciu bramki rowniez przenoszona
jest na trybuny. Dwa teoretycznie odrgbne $wiaty, uczestnika i obserwatora, oddzialuja na
siebie. Gra sportowa mimo iz stanowi¢ powinna wzglednie odizolowang enklawe, odbywa si¢
takze W §wiecie realnym i na niego wplywa, podobnie jak miejsca kultu religijnego wpltywaja
na zycie wiernych. Podazajac kategoriami religijnego fanatyzmu, pewne zachowania kibicow
na stadionach sportowych mozna poréwnaé do walk religijnych na terenie $wigtyn®®°. Uczucia
towarzyszace zarowno rywalizacji sportowej jak i przekonaniom religijnym porownywane sa
z ekstazg®%®. Zaréwno religijne jak isportowe wydarzenie odbywaja sie W okreslonym,
realnym czasie, po wczesniejszych treningach lub przygotowaniach. Sg one bogate w liczne

rytualy. Sportowcy ikaptani niczym aktorzy W teatrze przed przystapieniem do gry,

363 Lipiec J., Idea nowozytnego olimpizmu, [w:] Kultura fizyczna, sport, (red.) Z. Krawczyk. Warszawa 1997,
s.148.

364 Sieradzan J., Sport miedzy sacrum szaleristwem, [w:] Edukacja poprzez sport, (red.) Z. Dziubifiski Warszawa
2004, s. 112-142, s. 72.

365 Seminarium z prof. J. Lipiec 17 XI 2020.

366 Urbankowski B., Antropologia filozoficzna i ogéina teoria sportu. Kierunki poszukiwan, [w:] Kultura fizyczna
i spoleczenstwo. Studia teoretyczno - metodologiczne, (red.) Z. Krawczyk, Warszawa 1976, s.135
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przygotowuja si¢ na treningach (probach), przywdziewaja odpowiedni strdj oraz odgrywaja
stosowne role®’. Po zakonczonym przedstawieniu znow staja si¢ uczestnikami $wiata realnego.

Antropolog Walter Burkert*®® zauwaza, Ze najwickszego uczucia $wictosci mozna
dozna¢ podczas krwawych ceremonii ofiarnych. Analogii tego stwierdzenia mozna szukac
podczas najbardziej zaci¢tych pojedynkéw sportowych. Powodujg one czgsto skrajne emocje,
znane s3 przypadki samobojstw po przegranej a gra, potrafi sta¢ si¢ momentami tak nieczysta
(nie sportowa), ze nawet sedziom (ktorzy czuwac powinni nad jej tadem i pigknem), wymyka
si¢ spod kontroli. Ekstremalne uczucia §wigtosci W sporcie, doznawane byty takze podczas
walk gladiatorskich, powodowaty emocje nadzwyczajne, zwigzane Z rangg ofiary najwyzszej -

369

zlozenia zycia. Wspomina 0 tym Roger Caillois*® porownujac swigto do wojny oraz Ryszard

Kapuscinski opisujac wojne Salwadoru i Hondurasu po awansie do Mistrzostw Swiata

w Meksyku, ktora przyniosta ok. 6000 ofiar®"

. Caillois poréwnuje takze kibica sportowego do
zolierza na wojnie, przebierajacego si¢ | malujacego twarz, podkreslajacego W ten sposob
przynaleznos$¢ grupowa lub narodowosciowa. Podczas rywalizacji sportowej, ktora wydarza
si¢ W $wiecie nierealnym, realne sg przezycia jej uczestnikow. Porazka jest odczuwana wrecz
fizycznie, zwycigstwo rowniez. Dwa Swiaty zycia codziennego i wydarzenia sportowego
przenikaja si¢ gdyz ich emocje sportowe bywaja przenoszone do codziennosci. W starozytnym
Rzymie przegrana prowadzi¢ mogta do $mierci, wigc jej doswiadczenie bylo egzystencjalne

311 sita

W stopniu najwyzszym. Jak wspomina historyk starozytnosci Bronistaw Bilinski
I sprawno$¢ fizyczna gwarantowaly wladze, panowanie i bogactwo. W opinii autora kultura
fizyczna dawno juz doprowadzita do dlugotrwalej komitywy ottarza i tronu. Im bardziej
zacigta walka na boisku, tym wigksze i pelniejsze moze by¢ uczucie zwycigstwa, spetnienia
oraz doznania sacrum. Dzisiaj sukces i porazka W sporcie mogg przynie$¢ podobnie odczucia,
cho¢ pewnie w innym stopniu i nie dla kazdego. Zwycigstwo prowadzi¢ moze do poczucia
spetnienia, ale rownocze$nie przynosi¢ bedzie materialne korzysci, porazka przeciwnie
pozostawia niedosyt, prowadzi do nieszczg$cia oraz moze odebra¢ szanse¢ pozyskania dobr
materialnych. Wygrana po meczu staje si¢ $wigtoscig, W rozumieniu wihasciwosci nadanej
zwycigstwu wysokiej rangi (dwoch rownych druzyn, badz tryumfu na przyktad w derbach czy

zdobycie mistrzowskiego tytulu w danej dyscyplinie). Podczas zawodéw 0 tak wysoka stawke

37 |ipiec J., PoZegnanie z Olimpig, Krakow 2007, s. 162.

368 Burkert W., Home Necans. The Anthropology of Ancient Greek Sacrificial Ritual and Myth, California 1983 s.
2-3.

369 Caillois R., Cztowiek i sacrum, przet. Anna Tatarkiewicz i Ewa Burska, Warszawa 1995, s. 193.

370 Kapuscinski R., Wojna futbolowa, Warszawa, 2016, 209.

71 Bilinski B., Olimpizm Pierre’a de Coubertin iantyk (analogie, paralele i dysharmonie), cz. 1, ,Kultura
Fizyczna” 1989, XLI11(9-10): 3.
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zdarza si¢, ze rywalizacja przekracza normy okre$lone przez przepisy i ludzkie wartosci.
W przyplywie emocji czesto dochodzi do nieczystych zagran lub brutalnych bitew, czgstokro¢
nie zwigzanych z przeptywem meczu.

Podczas $wigta sportowego, zarowno tak duzego jak igrzyska, a takze meczu ligowego,
turnieju, mityngu lekkoatletycznego czy walki bokserskiej ,,/...] mamy do czynienia
Z transcendencjq, ktora przenosi nas poza ustalone formy widzenia Swiata i Siebie, rozszerza

372 Media posrednicza wtym procesie

zwyczajne Zycie, ujawniajgc nowe wartosci
transmitujac zmagania sportowe. Czasopisma tworzg nowe mity, komentatorzy oraz sedziowie
stanowig medium wydarzenia, kibice W tej analogii bedg wiernymi uczestniczacymi W §wigtym
wydarzeniu. Gwiazdy sportu niekiedy wzbudzaja ambiwalentne uczucia zarowno uwielbienia
jak i nienawisci (przyktad: kolumbijski pitkarz zabity przez swojego fanatycznego kibica po
tym jak strzelil samobojczego gola podczas Mundialu). Tryumf w wielkich turniejach, Puchar
Mistrzostw Swiata W pitce noznej, Puchar Stanleya, Pierécien NBA, traktowane s3 niczym
relikwie. Tereny rozgrywania najwigkszych sportowych imprez porownywane sa do miejsc
pielgrzymek. Wembley to dla Anglikéw niemal pitkarska Mekka niczym Wimbledon dla
tenisistow. Wielka hala sportowa w Tokio, Kuramao Kokugikan traktowana bedzie
Z nalezytym szacunkiem przez zawodnikéw sumo. Podobnych sformulowan uzywaja
dziennikarze i komentatorzy sportowi odwotujac si¢ do religijnych poréwnan. Dla przyktadu
opis kibicow, ktorzy majg bilet na Wimbledon ,,musieli poczué, ze sq witascicielami przepustki
do nieba tenisa”, a klgske angielskiej druzyny gazeta zatytutowata jako ,,podréz do piekta”.
Przezycia sportowcow analizowane sg réwniez W kategoriach mistyki i religii wspominajg
0 tym na przyktad J. Huizinga, B. Urbankowski i D. Hervieu-Leger®’3, Huizinga (historyk)
poréwnuje ,,tor wyscigowy, kort tenisowy, narysowane na ulicy pola do dziecinnej gry w klasy
i szachownica formalnie niczym sie nie réznig od $wigtyni czy zaczarowanego kotal”®™.
Bohdan Urbankowski (poeta, filozof) poréwnat zawodnika podczas sportowej rywalizacji do
kogo$ kto “przezywa swego rodzaju trans”3". W opozycji do zwigzkéw sportu z mistycyzmem

staje antropolog Richard Schechner. Amerykanski badacz umiejscawia sportowy rytual

w sferze rytualdow spotecznych oddzielajac go znacznie od rytuatu religijnego®’®. Jednak

372 Michalici J. C., Sport i filozofia, [w:] Filozofia kultury fizycznej. Koncepcje i problemy, (red.) Z. Krawczyk, J.
Kosiewicz, T. 2., Warszawa 1990, s. 16-17.

373 Urbankowski B., Antropologia filozoficzna i ogélna teoria sportu. Kierunki poszukiwan, [w:] Kultura fizyczna
i spoleczenstwo. Studia teoretyczno-metodologiczne, (red.) Z. Krawczyk, Warszawa 1976, s. 100.

37 Huizinga J., Homo ludens. Zabawa jako #rédto kultury, tum.. M. Kurecka, W. Wirpsza, Warszawa 1985, s.
38.

375 Urbankowski B., Antropologia filozoficzna i ogélna teoria sportu. Kierunki poszukiwan, [w:] Kultura fizyczna
i spofeczernistwo. Studia teoretyczno-metodologiczne, (red.) Z. Krawczyk, Warszawa 1976, s. 136.

376 Schechner R., Przysztosé rytuatu, Warszawa 2000, s. 222,
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W nawigzaniu do omawianej wczesniej eliadowskiej terminologii sport w pewnych warunkach

odpowiada¢ moze przejawom mocy kratofanii.

PIEKNO RYTUALIZACIJI SPORTU OLIMPIJSKIEGO

Waznioste ideaty ruchu olimpijskiego, kierujgce zyciem kazdego olimpijczyka nazwaé
mozna echem etosu bohaterow greckich, kodeksu rycerza $redniowiecza 0 czym wspomina
Maria Zowisto®'’, filozof zauwaza takze pokrewienstwo z warto$ciami ciata i ducha, ktérym
hotdowat Fryderyk Nietzsche. Wspolczesni sportowcy bywaja okreslani elita, sprosta¢ powinni
nie tylko perfekcjonistycznym wartosciom postulowanym przez sport, ale takze normom
moralnym i etycznym. Wspoélczesny sport zwlaszcza olimpijski posiada wiasne respektowane
prawa wyznaczajace granice uczciwej gry. Jak podkresla Jerzy Nowocien ,,Zasady w sporcie
sq jego sitq moralng. Sq przyjete dobrowolnie, sq klarowne, majg powszechng aprobate.
Obowiqzujg wszystkich uczestnikow w rownym stopniu. Tak wiec realizuje si¢ podstawowa
zasada moralna rownosci ludzi wobec siebie. Boisko sportowe moze sprzyja¢ wychowaniu,
okazywaniu szacunku i tolerancji, zbliza¢ Iludzi i umacniac solidarnos¢ miedzy nimi.
Wrazliwos¢ moralng, cheé pomocy innym, zwtaszcza stabszym i potrzebujgcym odnajdujemy w
zasadzie fair play”®’®. Sport zwlaszcza ten olimpijski uksztattowal pozadane koncepcie
osobowosciowe 1 psychosomatyczne dla uzyskania obrazu sportowca $wiadomego
doskonatego w formie cielesnej i duchowe;.

Nowozytne igrzyska olimpijskie maja za zadanie nie tylko likwidowaé stereotypy
i roznice klasowe, ale takze promowac sprawno$¢ irozwdj osobowosci. Dodatkowo
umozliwiaja krajom je goszczacym na ocieplenie wizerunku panstwa, co sprzyja¢ moze
rozwojowi turystyki iroznorodnych inwestycji na ich terenie nie tylko w sportowym
kontekscie. Polityczne proby zblizenia si¢ panstw jak w przypadku Korei Poinocnej
i Potudniowej podczas igrzysk w Atenach iinne symboliczne gesty stanowi¢ moga
potwierdzenie powyzszych przypuszczen. Sport jako sktadnik potencjatu spotecznego moze
by¢ wykorzystywany przez cztowieka na rézne sposoby. Na przyktad w celu zjednoczenia
obywateli panstwa, wyeliminowania podziatléw, przetamywania stereotypéw zarowno tych

0 charakterze spotecznym jak i etnicznym?®’®. Nieprawidtowosci etyki sportowej, powinny byé

377 Zowisto M., Olimpizm Globalny — w strone filozoficznych uniwersaliéw, [w:] Kultura fizyczna a globalizacja,
(red.) Z. Dziubinski, P. Rymarczyk, Warszawa 2010, s. 49.

378 Nowocien J., Edukacja przez sport i olimpizm w strong dialogu, ktory nie dzieli lecz zbliza, [w:] Edykacja w
przestrzeni spolecznej — paradygmaty zmian, (red.) A. Karpinska, K Borkowska — Kalbarczyk, A. Szwarc,
Biatystok 2021, s. 171 — 187.

37% Wojton M., Sport jak element kultury popularnej, [w:] Sport w mediach, (zesp. red.) M. Jarosz, P. Drzewiecki,
P. Platek, Warszawa 2013, s. 499.
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traktowane jako pewnego rodzaju incydenty, a nie jako codzienng praktyke. Szczegdlnym
przyktadem sportowego oddzialywania na ludzkos$¢ jest idea olimpijska. Pojmowana jako
caloksztatt przebiegu sportowego wydarzenia wraz z ceremoniami i obrzgdami igrzysk, buduje
spoteczne funkcje, stuzagce umacnianiu przyjazni narodéw poprzez sportowcoOw Zz catego
Swiata. Za przyktad moze postuzy¢ chociazby gest wypozyczenia §ruby do san przez Wtocha
Eugenio Monti dla Brytyjczykow w rywalizacji dwodjek w bobslejach (Innsbruck 1964),
moment pozyczenia narty Austriakowi Antonowi Sailer’owi tuz przed zjazdem trzeciej
konkurencji alpejskiej (Cortina d’Ampezzo 1956), czy podpowiedz Niemca Lutza Longa dla
Jessiego Owensa (najwickszego rywala w skoku w dal), by ten w kwalifikacjach oddalit swoj
rozbieg, dzigki czemu ostatecznie zdobyt ztoto w tej konkurencji (1936 rok).

Rytuaty i symbole olimpijskie sktania¢ moga do refleksji nad warto§ciami ktore niosa,
w sferze narodowosciowej, politycznej i kulturowej. Dotyczy to takze wspolpracy sportu
Z innymi dziedzinami Zycia spolecznego. Tworza wyobrazenia 0 idealach przepetnionych
bezinteresownoscig, rownoscia szans dla kazdego iuczciwg walkg. Zdarza si¢ jednak,
ze W rywalizacji tej pojawiaja si¢ sprzecznosci, jak biegajacy boso Etiopczyk Bikila Abebe
przeciwko innym opatrzonym kosztownym sprzgtem, czy ataki terrorystyczne podczas
sportowe] rywalizacji bedace zaprzeczeniem idei pokoju, lub stosowany przez sportowcoOw
doping. Jednak w zmaganiach olimpijskich czg¢éciej dostrzec mozna pigkno sportu
I przesycong atmosfera przyjazni ponad podziatami rywalizacje w duchu idei olimpijskich.
By¢ moze przez wzglad na medialno$¢ skandali, wykroczen i naduzy¢ $rodki masowego
przekazu uwydatniaja (niekiedy zbyt czgsto), wiasnie to, tak dalekie olimpijskiemu przestaniu
oblicze sportowej rywalizacji. Niezaprzeczalnie watki defiguracyjne maja miejsce podczas
olimpijskich zmagan i nalezy 0 nich mowi¢. Jednakze rownie czgsto powinno si¢ zauwazac
motywy braterstwa, pojednania, umacniania wiezi miedzy ludzmi i krajami, poszanowania
zasad moralnych oraz wzajemnego zrozumienia i miedzynarodowej przyjazni.
Mocno krytykowane igrzyska w Pekinie w 2008 roku, moga postuzy¢ za przyktad. Juz od
momentu przyznania XXIX Olimpiady Pekinowi pojawily si¢ negatywne komentarze, glownie
ze strony spotecznosci przeciwnej stanowisku Chin wzgledem Tybetu, Darfuru i Birmy.
W wyniku czego dochodzito do wykorzystywania rytuatu i symboliki olimpijskiej w celu
wyrazenia swojego niezadowolenia. Przeciwnicy mig¢dzy innymi wywieszali olimpijska flaga
Z piecioma kotami w kajdanach, mialo to miejsce podczas zapalania pochodni sztafety
olimpijskiej w Olimpii. Dochodzito rowniez do zaburzania biegu sztafety olimpijskie;j.
Jednakze mimo zaklocen igrzyska w Pekinie pelne byly piekna i sportowych symboli. Polski

poeta i teoretyk kultury fizycznej Krzysztof Zuchora wspomina taki moment podczas rytuatu
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dekoracji zawodniczek w strzelaniu sportowym. Chodzi 0 szczegolny gest odbierajacych
medale: Rosjanki, Chinki i Gruzinki, ktoére pogratulowaly sobie wzajemnie zwycigstwa
W pokojowej sportowe]j atmosferze na tle powiewajacych wysoko flag narodowych. Warto
wspomnie¢, iz dekoracja ta odbyla sie wdrugim dniu wojny Rosyjsko - Gruzifiskiej*°.
Przyktad ten pokazuje, ze wartosci olimpijskie sa zywe, budujg wtasny miedzynarodowy jezyk
a ich idee sg szanowane. Jako globalne warto$ci towarzyszg nie tylko samemu przebiegowi, ale
réwniez zyciu i pozniejszej karierze sportowej, za przyktad moze postuzy¢ posta¢ Teofila
Stevensona boksera z Kuby, ktory mimo mozliwosci przejscia na zawodowstwo, postanowit
nie zdradza¢ warto$ci narodowych i idei olimpijskiej, jest uwazany za jednego z najwiekszych
amatorskich bokserow w historii. W ten sposob komentowal pytania 0 przejscie na
zawodowstwo “Nie sprzedam lojalnosci kubarnskich obywateli za wszystkie dolary swiata™®
byto to jeszcze w czasach kiedy w igrzyskach mogli bra¢ udziat jedynie amatorzy (Montreal
1976). Podobna decyzj¢ podjeta amerykanska gimnastyczna Shannon Miller (siedem medali
na Igrzyskach w 1992 1 1996), czy brytyjski kolarz Chris Boardman, ktéry w przekonaniu o
wyzszos$ci igrzysk olimpijskich nad innymi sportowymi wydarzeniami postanowil zosta¢ w
kraju i kontynuowaé reprezentowanie go na Igrzyskach (ztoto 1992). Innym $wiadectwem
respektowania warto$ci olimpijskich moze by¢ pierwszy bieg maratonski kobiet podczas
igrzysk w Los Angeles w 1984 roku, po ztoto siggneta Amerykanka Joan Benoit, jednak na
trasie biegu zostata jeszcze jedna zawodniczka. Ostatnie 400 m przebiegta w 7 minut, idac na
ugietych nogach zataczata si¢ z wycienczenia, jednak powitala jg salwa oklaskéw. Po dwoch
dniach w szpitalu gdy odzyskata przytomnos$¢, z kwiatami odwiedzit jg przedstawiciel
Greckiego Komitetu Olimpijskiego, ktory porownat jej updr w ukonczeniu biegu do trudu
zolierza, ktory przyniost wies¢ 0 zwycigstwie nad Persami w 490 r p.n.e. spod Maratonu do
Aten.

Ruch olimpijski i jego idee, mozna obecnie zaliczy¢ do waznych i globalnych nurtow
spotecznych wspodlczesnego $wiata. Igrzyska jako miedzynarodowe ,swieto miodosci
i pokoju”, promuja nie tylko kwalifikowany imasowy sport, ale rowniez ideg¢ fair play
w rywalizacji sportowej i zyciu codziennym. ,,Zasada fair play ksztattowala si¢ przez lata, a
nawet wieki. Zawiera zbior cech moralnych stanowigcych podstawy etyki sportowej. Mowigc
o istocie zasady fair play przywotujemy piekno moralne i sile sportu. Mozna jednakze bez

ryzyka nadmiernego patosu rzec, iz wspoélczesnie fair play stato sie misjg moralng sportu’e2.

380 Zuchora K., Dialogi olimpijskie, Warszawa 2016, s. 359.
31 Miller D., Historia Igrzysk Olimpijskich i MKOI od Aten do Pekinu 1894-2008, Poznaf 2008, s. 267.
382 Nowocien J., Pedagogika sportu, Warszawa 2019, s. 173.
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Nawotujg do pokoju i rownosci wszystkich ludzi bez wzgledu na rase, pte¢ czy tez wyznanie
religijne. Niestety, bywajg one jednakowoz eskalacjg nierownosci spolecznej, obszarem
rasistowskich i ksenofobicznych zachowan, nie wspominajac 0 incydentach z dopingiem,
korupcja, oszustwach oraz znaczagcym wptywie polityki ibiznesu na charakter rytuatu
olimpijskiego. Wymienione zjawiska moga deprecjonowaé podstawowe idee olimpizmu
zawarte w Karcie Olimpijskiej a niektorzy badacze twierdzg nawet, ze wymuszajg one
redefinicje olimpijskich idei we wspdtczesnym spoleczenstwie. Socjolog N. Patsantaras sadzi,
ze aby na nowo wskrzesi¢ olimpijskie wartosci, nalezy nieustannie poprzez sport promowac
humanistyczne postawy i wartosci olimpizmu, na rzecz odejscia od obsesyjnej rywalizacji,
ktora prowadzi¢ moze do przemocy i konfliktow rasowych. Autor twierdzi, ze ruch olimpijski
wymaga wspolpracy | partnerstwa roznych organizacji rzadowych i pozarzadowych,
programow edukacji olimpijskiej skierowanych do ludzi w réznym wieku, promowania
nowych wzoréw postepowania W sporcie oraz opracowania kodeksu moralnego wspolnego dla

sportowcow, trenerdw i dziataczy sportowych38?

. Wydaje si¢ jednak, ze mimo wielu zagrozen
i deformacji jakie dotknety wspotczesny ruch olimpijski, dla niezliczonej rzeszy ludzi igrzyska
nadal pozostajg $wigtem sportu W duchu uczciwej rywalizacji, czas ich trwania jest momentem
pokoju i niwelowania réznic spotecznych oraz jednoczenia narodow i kultur.

Obecnie sport zajmuje miejsce zard6wno W sprawach wolnosci, moralnosci jak
I wpokazie sily podczas walki sportowej na arenie mig¢dzynarodowej. Zdarza sig,
ze rywalizacja dwoch druzyn jest réwnoczesnie walkg o0 prestiz globalny. Sport wyraza
naturalne potaczenie ruchu z moralng sita, cztowiek identyfikuje tam siebie, gdyz na boisku
W szczegblny sposob kreuje wilasng osobowo$¢ takze poprzez samopoznanie. Zagladajac
W przeszios¢ sportu olimpijskiego zauwazy¢ mozna, ze konflikty boiskowe sa wpisane
W nature gry, a ich precedens jest obecnie traktowany procedurami nie tylko olimpijskimi, ale
takze okreslonymi przepisami dyscypliny sportu. Najtrudniejsze jednak okazuja si¢ konflikty
natury politycznej, gdyz dla tych boiska moga stawac si¢ za mate przez co przenoszone one
zostang poza stadion. Zapobiec temu moze odnalezienie wspolnych wartosci®®*. Szkota sportu
wychodzi bowiem od tozsamosci narodowej, wzmacnia tozsamos¢ regionalng, ale przede
wszystkim kreuje tozsamos$¢ uniwersalng jako ludzkosci w ogdle. Sport jest niekiedy

porownywany do wojny, jednak sprzeciwia si¢ temu wielu autorow propagujacych sport

383 patsantaras N., Kamberidou 1., Gender Equity in Olympic Sports: Absenteesim and Invisibility, Pandektis:
International Sports Law Review, Official Journal of the International Association of Sports Law (IASL), Nomiki
Bibliothiki S.A. 2006, vol. 6, issues 3-4, p. 361-375.

384 Zuchora K., Dialogi olimpijskie, Warszawa 20186, s. 24.
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w obronie pokoju®®®. Jako, ze sprawnos$é sportowa staje sic W coraz mniejszym stopniu

przydatna podczas wojny.

RYTUAL LACZY CZY DZIELI?
LSacrum lgcznosci duchowej W sporcie’”38®

Istotng przestrzenig pozwalajgcg na przeprowadzenie i zaistnienie rytuatu sportowego
jest miejsce rozegrania widowiska - stadion. Ta forma architektoniczna nadaje spdjnosci grupie
znajdujacej si¢ W niej, wydarzenie odbywajace si¢ 0 okres§lonym czasie, tworzy na t¢ konkretng
chwile nowg spoteczno$¢, na ktorg skladajg sie¢ konkretne barwy, stroje inawolywania.
Typowe akty kibicowania dotycza zazwyczaj, regionalnych lub narodowych druzyn, czyli
zwigzane s3 tozsamosciowymi tre§ciami. Mecze narodowe staja si¢ na czas zawodow
reprezentacji miejscem kultywowania symboliki w przestrzeni magicznej. Pierwsza wizyta na
stadionie ojca z synem niejednokrotnie opisywana jest jako rytual przejscia, wiaczenie do
Swiata dorostych. Przyktadem stadionowego widowiska moze by¢ niemal kazde srodowisko
sportowe jedno z wigkszych tworzg fani pitki noznej. Zainteresowanie tg dyscypling przyciaga
na stadion ogromna liczbe widzow, ktorzy zazwyczaj W pelni uczestnicza W wydarzeniu.
Czerpia zniego korzy$¢ rozrywkowsa i estetyczna, kultywujac jednoczes$nie funkcje
tozsamosciowe. Kibice odgrywaja znane stadionowe rytualy: przysSpiewki, oklaski,
meksykanskie fale oraz tworzg nowe jak na przyktad oéwiadczyny podczas przerwy meczu®®’.

Wartosci estetyczne z pogranicza sztuki na stadionie to zaro6wno pigkno
i dramatyczno$¢. Stadiony i boiska sportowe podczas trwania zawodow staja si¢ $wietym
kregiem, gdzie wstgp maja wylacznie zawodnicy, sedziowie, osoby ubrane w odpowiednie
stroje. W “swietym kregu” wypehnia si¢ rytual, rywalizacji sportowej, wedle skodyfikowanych
przepisow. W ocenie socjolog Daniéle Hervieu-Leger ,, Sacrum lgcznosci duchowej w sporcie
bezposrednio zwigzane jest 7€ zdolnosciq - wlasciwg wszelkim zawodom sportowym na duzq
skale - przyciggania ogromnych ttumow, jednoczenia ich we wspolnym przezywaniu wysitkow
mistrzow czy druzyn, ktérym kibicujq 1 ktére wynoszq na piedestat W entuzjazmie zwyciestwa
lub z ktérymi dzielg gorycz porazki”®®. Mistyczne okreslenia odnalezé mozna w niemal
wszystkich dyscyplinach i konkurencjach sportowych, ich rytualy znane sa sympatykom

I komentatorom oraz dziennikarzom sportowym. Sakralne aspekty sportu to rowniez wszelkie

385 Suchodolski B., Wychowanie i strategia zycia, Warszawa 1987, s. 2-3.
38 Hervieu — Leger D., Religia jako pamigé, Krakow 1999, s. 89.

387 Lenartowicz M., Mosz J., Stadiony i Widowiska, Warszawa 2018, s. 225.
388 Hervieu — Leger D., Religia jako pamie¢, Krakow 1999, s. 89.
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do$wiadczenia okreslane jako ,trans”, ktérego intensywnos¢ przezycia doréwnuje dostgpieniu
niewystowionej transcendencji. Dowodza temu relacje sportowcoOw nawigzujace do mistyki
religijnej. Filozof Janusz Kuczynski nazywa sport ,laickim sacrum”, majacym ,,w sobie jakgs
site tajemng™®®. Szalenstwem opisuje sic mecz koszykarzy amerykanskich podczas meczu
przeciwko Rosjanom na igrzyskach olimpijskich w 1972 roku w Monachium. W pamig¢tnym
finale amerykanie prowadzili 50:49 z Rosjanami i wtedy nastgpita rado$¢ pomieszana
z tragizmem, gdyz Rosjanom doliczono 3 sek. gry i w czasie radosci zawodnikow i kibicow
Stanéw Zjednoczonych zdobyli punkty izwycigzyli ostatecznie w spotkaniu. Zdarzenie to
mocno komentowane w $wiecie sportowym, zwlaszcza w Stanach Zjednoczonych3®.
Wspomniany wczesniej Richard Schechner postrzega rytuat jako czynnik hamujacy
konflikty i przemoc, gtownie dzigki konkretnie zdefiniowanym rolom spotecznym. W jego
ujeciu widowisko sportowe ustanawia hierarchi¢ W zawodach miedzy grupami w nich
uczestniczacymi. Jednak historia pamigta zaprzeczenie tej tezy, sportowe wydarzenie stalo si¢
preludium konfliktu spotecznego - wybuch wojny mi¢dzy Hondurasem i Salwadorem po

meczach pitkarskich obu reprezentacji w 1969 roku®*

. Mecze staty si¢ przyczynkiem do
poglebienia ztych relacji miedzy krajami. Zatem rytuat sportowy moze zaréwno integrowaé
widza ipemli¢ funkcje katartyczng spotecznie, moze rowniez przybra¢ posta¢ skrajnie
odmienng, stajac si¢ rytualnym katalizatorem wcze$niej nawarstwiajacego si¢ konfliktu.

Pitka nozna w Brazylii bywa opisywana jako “opium Brazylijczykéw”3%, sugeruje sie,
ze dzigki sukcesom sportowym pitkarzy Canarinhos zwigkszyto si¢ poczucie przynaleznosci
narodowej. Podobny entuzjazm na pitk¢ nozng przedstawiany jest W ksigzce “Mania
futbolu™3%. Jej autor przytacza opinie, traktujaca pitke nozng za najwicksza i najpopularniejsza
w chwili obecnej religie §wiata, ktorg wyznaje ito zarliwie ponad jedna pigta ludnosci na
swiecie. Same rytuaty pitkarskie szczegdlnie w krajach Ameryki Poludniowej dobitnie
podkreslajg ich religijny charakter. Popularno$¢ dyscypliny sprawia, ze mowi si¢ O niej
w kategoriach boskich. Mecz z przeciwnikami opisywany jest jako walka sit $wiatta z sitami

ciemnosci®®,

Rodacy Pelego powszechnie wrgcz uznajg go zas$wietego. Na innych
kontynentach, rowniez podkresla si¢ waznos¢ pitki noznej, podczas wojny w Nigerii na czas

trwania meczu ogloszono zawieszenie broni. Entuzjazm futbolu nie ominat réwniez krajow

389 Kuczynski J., Gra jako negacja i tworzenie swiata, [w:] Filozofia kultury fizycznej. Koncepcje i problemy,
(red.) Z. Krawczyk, J. Kosiewicz, T.2., Warszawa 1990, s. 80.

390 Filipiuk J., Olimpijskie Skandale, ,,Dziennik Polski”, 1 wrze$nia 2000, s. 44.

391 Kapuscinski R., Wojna futbolowa. Warszawa 2001, s. 184-220.

392 L_ever J., Soccer. Opium of the Brazilian People, ,, Transaction”, 7:2 1960.

3% Vinnai G., Football Mania. The Players and the fans, The Mass Psychology of Football, London 1973, s. 81.
3%4 Mason T., Pasja milionéw. Pitka nozna W Ameryce Potudniowej, Gdansk 2002, s. 129-131.
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Bliskiego Wschodu. W Katarze wtadcy proponowali obywatelstwo swojego kraju i hojne
wynagrodzenia dla zawodnikow lig zachodnich je$li Ci wezmg udzial w eliminacjach
mistrzostw $wiata W barwach Kataru.

Antropolog Victor Turner zauwaza, ze sport odwraca spoteczny porzadek i ustanawia
nowy uklad sit. Mit sportu obecny na trybunie sprawia, ze zapomina si¢ O §wiecie
zewnetrznym. Polaczeni jak okresla autor komunia, zapominamy 0 podziatach, wszyscy razem
krzycza, klaszcza, okazuja eufori¢ po zwyciestwie. Dotyczy to opisywanej przez autora fazy
liminalnej rytuatlu, ktora obejmuje zjawiska wypelniajace czas wolny - w tym takze sport.
Cechuje jg spontaniczno$¢ i1 wyzwolenie spod zwyczajowych norm i regut oraz wchodzenie
w role®®, Filozof Maria Zowisto W artykule “Sport jako sekularne swieto - od antycznego mitu
do wspolczesnego rytuatu” zauwaza, ze W spoleczenstwie W wyniku rozwoju nauki nastgpita
demitologizacja religii, potwierdzajaca tez¢ Eliadego, demaskowania profanum ukrytego

w sacrum?3%

. Autorka podkresla iz motywy doswiadczenia mistycznego i religijnego sa wciagz
trwate, zmienity tylko swoje byty przybierajac postac estrady, stadionu, gazet czy reklamy. Dla
jednych jest to posta¢ skarlatego mitu dla innych ukryte w profanum sacrum. Istniejg zatem
dwa obrazy, z ktorych jeden odnajduje sens sacrum ukryty w formie zabawy, literatury czy
sportu wiasnie, drugi przeciwnie, demitologizuje je. W tymze ujeciu sport moze byc
znieksztalcony (demistyfikowany) jako zjawisko bedace substytutem sacrum lub moze by¢
traktowany jako ludzkie spetnienie, dobrostan i w ten sposob nastepuje jego remitologizacja.
W wyniku sprowadzania sportu z sacrum do kategorii profanum zaobserwowaé mozna
traktowanie go jako nieslawne zjawisko, zanieczyszczone dopingiem, wypelnione polityka,
argumentowane krytycznymi teoriami, pelne brutalnosci. Hobbs i Freud interpretowali
cztowieka jako istote kontrolowang przez popedy, gtownie zbrodnicze i destrukcyjne, nad
ktérymi kontrole powinno sprawowac¢ spoteczenstwo i kultura®®’. Stad tez pojawiaja si¢ glosy
traktujace sport jako zrytualizowany proces stanowiacy pokojowa posta¢ dla zbrodniczej
natury cztowieka, co sprowadza go do biologicznych popedow ludzkich. Za przyktad Maria
Zowisto podaje odreagowanie frustracji wsrdod srodowisk kibicowskich czy agresywne
zachowania sportowcow podczas zawodow. Wyjasniany W ten sposob mit sportu oznaczaltby
pozorno$¢ szlachetnych idei i sztuczno§¢ prawa rownosci walki. Poglad ten bylby zatem

krzywdzacy dla wcigz zywego ducha sportu co podkresla wielu wspotczesnych badaczy.

3% Turner V., The Ritual Process. Structure and Anti-Structure, Chicago 1969, s. 118.

3% Eliade M., Préba labiryntu. Rozmowy z Claude-Henri Rocquetem, [w:] Sport jako sekularne $wieto - od
antycznego mitu do wspolczesnego rytuatu, (red.) M. Zowisto, Warszawa 1992, s. 149.

397 Zowisto M., Sport jako sekularne swieto - od antycznego mitu do wspotczesnego rytuatu, Warszawa 1992, s.
5.
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Osadzaja oni idee sportu wysoko W hierarchii warto$ci zyciowych, wskazujac pozytywny
wplyw jego bohateréw oraz pickno wcigz zywej postawy fair play. Starozytne igrzyska
ewoluowaly wraz ze spotecznym i politycznym zyciem Hellady. Podobnie dzieje si¢ z ich
nowozytnym odpowiednikiem. Zdarza si¢, ze ideg¢ thumia wyniki i rekordy. Afery i oszustwa
bywaja tematem godniejszym uwagi niz uczciwos$¢ i czystosé gry. Zawodnik niejednokrotnie
staje si¢ chodzacg reklama. Publiczno$¢ bywa manipulowana i podsycana emocjami zarGwno
negatywnymi jak pozytywnymi. Dostrzegajac defekty nowozytnego sportu, nie nalezy
zapomina¢ o0 trudnych do zakwestionowania jego przymiotach, jak chociazby zasieg
oddziatywania idei rownosci i braterstwa, lgczenie pasji wytrwatosci w duchu zdrowej
rywalizacji czy budowanie sity charakteru. Na stadionie, wszyscy s3 sobie rowni, wszyscy
wstajg, klaszcza, dopinguja swoim. Zawodnicy i $rodowiska kibicoOw czg¢sto pomagaja
charytatywnie, organizujg zbiorki, w ktore wilaczaja si¢ sportowcy obydwu druzyn, choc
W samym sporcie mnostwo jest podziatow na “my” i“oni”, to niejednokrotnie zarowno
“przyjaciel” jak i “wrég”, podaja sobie i innym pomocng dilon. Na stadionie widoczna jest
dzialalno$¢ czlowieka prezentujacego nie tylko swoje zdolnosci fizyczne ale takze moralne.
Uczestnikow olimpijskiej rodziny wyroznia postawa szacunku, godno$ci | wolnosci. Zasada
fair play traktowana jako wszechobecny duch sportu taczy wszelkie narody, zauwazy¢ mozna
réwniez jej zapozyczenia W innych dziedzinach zycia. Olimpijskie rytuaty wyniesione do rangi
religijnego obrzedu, przenoszone sg do wielu dyscyplin i imprez nie tylko sportowych. Zasada
fair play uznaje prawa zwycigzcy | zwyciezonego za takie same. “Czysta gra” sta¢ si¢ moze
nadzieja cywilizacji.

Spotkania narodowych reprezentacji spetnia¢ moga integracyjna funkcje rytuatu,
druzyna narodowa reprezentuje catg wspolnote, obywatele utozsamiajg si¢ ze swoimi, malujac
twarze lub ubierajac str6j odpowiadajacy stylistyce zawodnikow. Utozsamianie si¢ kibica
Z ulubionym sportowcem lub druzyng sprawia, ze wspotodczuwa on trud jego pracy
i identyfikuje si¢ z nim. Emocje sportowej rywalizacji ukorzeniaja si¢ nie tylko w bezposrednio
uczestniczacych sportowcach, ale takze uinnych odbiorcow widowiska. Zainteresowanie
i zadza wiedzy na temat efektow zmagan sprawia, ze walka toczgca si¢ na boisku, korcie,
stadionie cieszy si¢ ogromnym zainteresowaniem. Rytual widowiska sportowego moze
réwniez petni¢ funkcje katartyczng. Oczyszczanie nastepuje po petnym utozsamianiu si¢ widza
Z sytuacjg na boisku, zrozumienie trudow przygotowan do spotkania pozwala zrozumiec,
wspotczud i doceni¢ zawodnika nawet W przypadku porazki.

Widowisko kulturowe do ktérego zalicza si¢ takze sportowe eventy, interpretowac

mozna jako wazng dziedzing funkcjonowania spoteczenstwa “poniewaz — wskutek ich
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zaprogramowania w czasie i przestrzeni, rytualnej, ludycznej i estetycznej organizacji oraz
wymogu bezposredniego i zbiorowego uczestnictwa(...)”**® daja mozliwo$¢ podtrzymania
tradycji lub jej rekompozycji. Staja si¢ one réwniez okazja do mie¢dzykulturowego
komunikowania si¢ oraz wymiany do$wiadczen miedzy pokoleniami. Dzigki rytualom
sportowego widowiska mozliwe staje si¢ zarOwno utrzymanie trwatosci W spoteczenstwach jak
I pewien margines reorganizacji czy innowacji. Kazde kolejne odtworzenie rytualu moze

podlega¢ modyfikacjom. Albert Jawtowski®*®

stawia teze, Zze owe zmiany przyczyniaja si¢ do
podtrzymania rytuatu, dzigki przedtuzeniu sity izakresu oddziatywania. Im wyzsza ranga
widowiska tym zasig¢g oddziatywania zjawiska wzrasta.

W trakcie rywalizacji sportowej spoteczenstwo moze rowniez wchodzi¢ w opisywane
przez Turnera zjawisko dramatu spotecznego. W fazie peknigcia dochodzi do naruszenia tadu
spotecznego poprzez ztamanie zasad obowigzujacych w spoteczenstwie. Taka sytuacja moze
nastapi¢ na przyklad gdy zagorzate grono pseudokibicow doprowadza do bojki na stadionie.
W kolejnej fazie - kryzysu - dochodzi do dalszych konfliktow z przekraczaniem spotecznych
norm pomiedzy jednostkami lub grupami (walki grup kibicowskich w miastach, badz
niesportowe zachowanie zawodnikow poszczegdlnych druzyn w trakcie spotkania). Zdaniem
Turnera powielanie tychze pgknie¢ prowadzi do ujawnienia dalszych sprzecznos$ci, czgsto
niejawnych. Do proby odbudowania tadu spotecznego uzywa sie zrytualizowanych form*®.
W trakcie sportowej rywalizacji, u druzyn odnoszacych porazke moze dochodzi¢ do takich
wlasnie peknig¢é, powielane (czeste przegrane), powodujg stan kryzysu, ktdry rozwigzuje si¢
proba przywrocenia tadu - chociazby zmiang trenera. Przebieg rozgrywek okresli¢ mozna takze
jako proces rekonstrukcji, prowadza one bowiem do wylonienia druzyny najlepszej, jesli
zwycigzca zmienia si¢ - na przyklad Mistrz Swiata w konkretnej dyscyplinie, proces
rozpoczyna si¢ na nowo by za cztery lata jak w przypadku Igrzysk Olimpijskich na chwile
uzyska¢ nowy tad.

Przywotujac opini¢ M. Zowisto, z jednej strony: ,, Mit sportu moze by¢ demistyfikowany
W duchu podejrzen jako zjawisko wspolczesnej idolatrii, substytut doswiadczenia sacrum
pokrewny ideologicznym kultom politycznych totalitaryzmow, wyzwalajgcy anarchie | agresje,

fraternizujgcy wyjatowione duchowo masy W antagonistyczne klany, dajqce zastepcze poczucie

3% Kolankiewicz L., Ku antropologii widowisk, [w:] Antropologia widowisk, (red.) Leszek Kolankiewicz,
Warszawa 2005, s. 23.

39 Jawlowski A., Oczy $wiata sq zwrécone W kierunku stadionu — rzecz o wspdiczesnym widowisku kulturowym,
[w:] Spoteczne zmagania ze sportem, .. Rogowski, R. Skrobacki, Poznan 2011, s.21-34.

40 Turner V., Czy istniejq uniwersalia widowiskowe W micie, rytuale i teatrze, ttum. G. Janikowski. Konteksty.
Polska Sztuka Ludowa, 2002, nr 3-4.
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sensu, tozsamosci, wladzy, samorealizacji”. Z drugiej strony, reprezentuje on ,,0dwieczne
marzenie ludzkosci 0 pelni |1 mocy ontologicznej, jako najwyzszej wyzwanie inicjacyjne,
potencjal dobrostanu fizycznego, psychicznego | duchowego cztowieka, jako archetyp
ludzkiego spetnienia, entelechii [...] totalnosci’*®t. Zatem sportowy rytual moze zaréwno
taczy¢ spotecznosci, nieznajomi na stadionie stajg si¢ na czas meczu jednoscia, kibicujg swoim.
Bywajg jednak i takie sytuacje, w ktorych stadionowy rytuat dzieli, niekiedy cate narody, to od
nas uczestnikow rytuatlu (obserwatorow widowiska) zleze¢ bedzie czy na to pozwolimy. Dla
wigkszej czesci spoleczenstwa wydarzenia na stadionie sportowym, takze odbywajace si¢ na
nim rytuaty sg integralng czescig ich tozsamosci. Taka identyfikacja 1 silna lojalno$¢ moze by¢

precedensem konfliktow.

CZYM RYTUAL JEST DLA WIDZA
“Ryczqcej publicznosci poskgpitas nam muzo”*%?

Rywalizacja sportowa bywa okreslana zapozyczeniem z etosu walki, cho¢ nawet
W starozytno$ci nie wigzata si¢ z ekstremalnym zakonczeniem egzystencji jak podczas
pojedynku, wyjatek stanowity Muera (igrzyska gladiatorskie). Oceniajac wydarzenie sportowe
z perspektywy kibica, w ujeciu walki sportowej wyciagna¢ mozna wniosek, ze €zas wojny nie
jest dobrym gruntem do obserwacji, ze wzgledu na mozliwo$¢ utraty zycia przez
obserwujacego. Zatem poczatkdw postawy kibica upatruje si¢ dopiero W miarg rozwoju sportu.
Juz starozytne igrzyska przyciagaty thtumy obserwatorow sportowych zmagan greckich atletow.
Stawa zwycigzcy przenoszona byla rowniez na lokalng spotecznos$¢, przynoszac dume
rodakom i szacunek dla triumfatora. Dla wielu autorow*®, grecki model widowiska miat
jednak posta¢ niepeina, jej dopelnienia upatrujg oni w kulturze antycznego Rzymu, gdzie dzigki
udostepnianiu rywalizacji calemu spoleczenstwu i stworzeniu przestrzeni dla widza na
stadionie czy w amfiteatrze, publiczno$¢ mogta czynnie uczestniczyé w wydarzeniach dla nich
wiasnie dedykowanych. Przyktadami rozwoju modelu widza jest hipodrom w Circus Maximus,
a takze Koloseum. Rzymskie widowiska oddawaty rowniez petniejszy wymiar walki na $§mierc
i zycie, ktora mogta by¢ obserwowana bez ryzyka uszczerbku na wiasnym zdrowiu. Widza
przycigga¢ miata nieprzewidywalno$¢ 1 mozliwos¢ obserwacji rozstrzygnigcia pojedynku

W wymiarze pelnym - egzystencjalnym. Dzisiaj hiszpanska Corrida dostarczy¢é moze

401 Zowisto M., Mit sportu, [w:] Spoteczny wymiar sportu, (red.) Z. Dziubinski, Warszawa 2003, s. 152.

492 Szymborska W., Wieczér autorski https://poezja.org/wz/Szymborska Wistawa/63/Wieczor_autorski (dostep:
10.01.2020)

403 |_enartowicz M., Mosz J., Stadiony i Widowiska, Warszawa, 2018, s. 219.
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podobnych starozytnym przezy¢, takze pewnych podobienstw upatrywa¢ mozna podczas
korzystania z wirtualnej rzeczywisto$ci W tak zwanym e-sporcie. Zatem postawa kibica moze
by¢ postrzegana jako pewnego rodzaju status spoleczny.

Zazwyczaj widowiska ispektakle zakladaja = aktywno$¢  odbiorcy  jego
wspotuczestniczenie, dotyczy to wlasciwie kazdego tworu spolecznego, takze sportu. Sztuka
jest po to by ja obserwowac, oceniaé, odczuwac, religia by w niej uczestniczy¢, obcowac, sport
aby go przezywaé, by¢. Sportowe wydarzenia wykazuja strukture performatywna, w ktorej
odgrywa si¢ spoteczny dramat dostrzegany w zachowaniach i postawach zarowno zawodnikow
jak i widzow. Postawg kibicow poréwna¢ mozna do faz procesu rytualnego obrzedu przejscia.
W fazie oddzielenia zrywaja oni Z codzienno$cig, by przyja¢ postawe kibica. Akt
dopingowania moze by¢ faza liminalng, w ktorej przezywaja W réznoraki sposéb sportowa
rywalizacje. Przejsciem W tym ujeciu bedzie kumulacja emocjonalnych przezy¢ euforycznych
- wprzypadku zwycigstwa druzyny, badz frustracji - w przypadku przegranej, po nich
nastepuje katharsis oraz powrocenie do codzienno$ci. Sport wraz Z swa prostota jezykowa
i jasnymi regutami pelni wazna role w edukacji odbiorcoéw kultury i sztuki jednoczesnie*®.
Skupia na sobie uwage, a publiczno$¢ go dopetnia. Laczy w sobie obyczaj i sztuke, staje si¢
masowym obrzedem. Wydarzenie sportowe dla kibica przyjmuje strukture¢ $wigta. Dzien
meczu jest dniem szczegdlnym nie tylko samych zawodnikdéw, niejednokrotnie rowniez dla
publicznosci. Wraz z odbywajacym si¢ sportowym aktem zawieszona lub wylaczona zostaje
codziennos$¢ uczestnikow. Poddaja si¢ oni rytuatom, biora udziat w ceremoniach nadajacych
mu specjalne znaczenie iksztalt. Cykliczno$¢ sportowych wydarzen takze wpisuje sig
W kulturowe pojecie $wigta, widzowie na nie oczekuja, rezerwuja swoj czas, przygotowuja si¢.
W skali makro dotyczy to wielkich imprez sportowych jak Igrzyska Olimpijskie, Mistrzostwa
Swiata, czy Kontynentu, w skali mikro beda nimi narodowe i regionalne rozgrywki sportowe.

Widzéw sportowego zdarzenia podzieli¢ mozna na bezposrednich czyli rzeczywistych
uczestnikow $wigta i posrednich, do ktorych zalicza si¢ widzow przed telewizorami. Szukajac
podobienstw i roznic W postawie kibica wynikajacych z tego podzialu zaznaczy¢ nalezy sam
sposOb obserwacji czy rodzaj odbioru rzeczywistosci stadionowej. Widz bezposredni ma
mozliwo$¢ obserwacji dowolnej czgsci widowiska, moze zwrdci¢ uwage i poswieci¢ czas
konkretnej czesci wydarzenia. Z kolei widz posredni przed telewizorem lub ekranem monitora
skazany jest na perspektywe, ktorg oferuje realizator. Jednakze nie wszystkie czgsci rytuatu

sportowego sg tak samo dostepne dla kazdego odbiorcy jak na przyktad ceremonia otwarcia

404 Zuchora K., Dialogi olimpijskie, Warszawa, 2016, s. 209.
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igrzysk olimpijskich. Cz¢$¢ znich jest dostepna iwrecz kierowana do obserwatora
posredniego, na przyktad sztafeta olimpijska jest mozliwa do zobaczenia W catosci tylko dzieki
ekranom i transmisji telewizyjnej. Niekiedy widownia na arenie czy stadionie tworzy tto
spektaklu przepetnionego, gra $wiatet, symboli i znakéw kierowanych witasnie do widzow
przed ekranami.

Polem komunikacji rytualu sportowego we wspotczesnej rzeczywistosci jest nie tylko
miejsce rozgrywanego zdarzenia sportowego, ale réowniez jego widownia, rozumiana
w znaczeniu kibicow przebywajacych na spotkanie oraz uczestniczacych w medialnym
przekazie wydarzenia. Stanowig oni jego tre$¢ moéwigca najczesciej O przynaleznosci na
przyktad klubowej lub narodowosciowej w przypadku rozgrywek reprezentacji. Kontekst
malowania twarzy i przywdziewania barw ma posta¢ rytuatu ijest on chetnie umacniany
zwlaszcza podczas emisji widowiska. Przeciwienstwo stanowig oprawy meczowe, ptynace
Z trybun pitkarskich bedace emocjonalnym wyrazem uczué kibicéw, odnoszacych sie do
aktualnych sytuacji czgsto niezwigzanych ze sportowym wydarzeniem. Obrazy te sa czgsto
cenzurowane badz pomijane W relacjach. Do klasycznych form komunikacji kibicow zalicza
si¢ wyrazanie emocji przez symbole, gesty, znaki, ruchy, mimike ciata i wszelkie podobne im
tresci. Zatem rytuaty widza okresli¢ mozna jako form¢ komunikatu. Widoczne s3 one podczas
wydarzen sportowych, zalicza si¢ do nich przyspiewki kibicow, wymachiwanie flaga,
meksykanska fale, przys$piewki, skandowanie, transparenty, przebieranie si¢ W repliki
klubowych koszulek, nasladowanie ruchéw (cieszynek) swoich zawodnikoéw i tym podobne.
Fani prezentuja podczas meczu swoja tozsamos$¢, poprzez przygotowane wczesniej spektakle
wizualne i akustyczne. Oprawy kibicow ultras, w pilce noznej takze naleza do spektaklu
sportowego, s3 skierowane bezposrednio do odbiorcy stadionowego, W tym do sportowcow,
dziataczy klubow, kibicow i przeciwnikéw, cho¢ medialnie czegsto sa kategoria pomijang
w relacjach. Ten rodzaj dopingu okreslany jako akt sportowej rywalizacji wpisat si¢ naturalnie
w przebieg wydarzenia sportowego w rozgrywkach zwtaszcza pitki noznej. W pitkarskiej
kulturze stadionowej rozréznia si¢ rowniez podziat widza jako kibic - pseudokibic czyli
o0 charakterze dobrym i ztym oraz kibic - ultras angazujacy si¢ podczas wydarzenia W akty

tozsamosciowe klubu*®®

. WPitkarze, co zawsze podkreslajq, grajq dla kibicow. Tych na
stadionie i przed telewizorami. Zaplacili jedni i drudzy: albo za bilet, albo za kablowke. Kibice

majq swoje rytuaty, jak wspolne piesni, malowanie twarzy czy przywdziewanie barw klubowych

405 Kowalski R., Potomkowie hooligana. Szalikowcy. Spoteczno - kulturowe Zrédta agresji widowni sportowych,
Torun, 2000, s. 37.
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i narodowych W zaleznosci od okazji. Najzagorzalsi, obudzeni W Srodku nocy, potrafig
wyrecytowaé sktad ulubionej druzyny W roku 1984 i jechac z ulubiericami na turniej na drugi
koniec swiata kosztem urlopu i oszczednosci. Kibice sq 7 druzyng na dobre i zte chwile. Ich
doping pomaga pitkarzom™*®®. Amerykanski badacz Richard Schechner zaznaczal, ze ,w
Swiecie sztuk, perform znaczy wystawié, zagraé, zatanczy¢, wystgpi¢ ze spektaklem czy
koncertem. W Zyciu codziennym perform to popisac sie, pojs¢ na catego, uwydatni¢ wiasne
czynnosci na uzytek tych, ktorzy je ogladajg™®. Scalajac jego stowa z okre§leniem Hermana
Bausingera niemieckiego badacza futbolu, pitka nozna to ,Swieto na co dzier”*%8, mozna
podtrzymac twierdzenie, ze pitkarskie widowisko jest dla kibicow niczym teatralna scena.
Kibic w tym poréwnaniu to ktos$, kto performatywnie ukazuje swoja tozsamosc¢, wybiera strong
ktorg wspiera | podejmuje ku temu aktywne dziatania. Kibice wyrozniaja si¢ sposrod
obserwatorow, stajac si¢ niekiedy wspottworcami widowiska. Bywa, ze jest to obraz
pozytywny wzmacniajacy 1 dopingujacy swoich, ale bywa takze zupelnie odwrotnie.

Innego rodzaju sposob kibicowania prezentuje si¢ na tenisowych turniejach. Te
najwyzsze ranga odznaczajg si¢ nawet charakterystycznym ubiorem zawodnikéw. Sportowcy
podczas rywalizacji powinni prezentowa¢ kultur¢ osobista inie okazywaé¢ nadmiernych
emocji. Uwarunkowania historyczne i styl organizacyjny, powoduja, ze sport ten, uznaje si¢
za elitarny, z okreslona kulturg kibicowania. Cato$¢ sprzyja kreowaniu aury dostojnosci wokot
widowiska, ktore z perspektywy kibica przypomina¢ moze bardziej teatr niz sportowy
pojedynek. Obserwatorzy meczu (kibice) nie podejmujg prob kreowania przedstawienia swoja
aktywnos$cig, wrecz delektuja sie wydarzeniem wyrazajac podziw dla gléwnych aktorow
(zawodnikow), poprzez kulturalny doping pomiedzy akcjami oraz oklaski. W tenisie nie
znajduje si¢ opraw kibicow W zadnym z rozgrywanych pojedynkow. Widz zasiadajacy na
trybunach powinien dba¢ 0 komfort zawodnika i gry. Podczas meczu niezwykle rzadko da si¢
stysze¢ okrzyki i nawolywania kibicow, a proby takiej aktywnosci spotykaja si¢ z niemal
natychmiastowym napi¢tnowaniem przez pozostatych obserwatoréw na trybunie.

Do wartos$ci rodzacych si¢ W kibicach podczas ogladania sportowej rywalizacji zaliczy¢
mozna tragizm i dramatyzm, ale rowniez komizm i wzniosto$¢. Kibicowanie zwigzane jest
ze spotecznymi funkcjami, przede wszystkim z funkcja tozsamosciowa. W przestrzeni

medialnej wyrdznia si¢ postawe widza konsumenta, nie utozsamiajgcego si¢ Z zadng ze stron

406 Kowalski J., Krzyszkowska-Gerych M., Kotapska-Oraszek 1., Fudbologika, Warszawa. 2012, s. 56.

47 Schechner R., Performatyka: wstep, przet. T. Kubikowski, Wroctaw, 2006, s. 128.

408 Bausinger H., Mate $wieta na co dzien: pitka nozna, [w:] A. Chatupnik, Antropologia widowisk : zagadnienia
i wybor tekstow, Warszawa 2005, s. 271-274.
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w rywalizacji sportowej. Niektorzy autorzy*®® rozrozniaja pojecie widza i kibica (mimo iz oba
uzywane sg cz¢sto synonimicznie), zauwazajg oni, ze nie kazdy widz jest kibicem, natomiast
nie kazdy kibic jest widzem. Widz wtym rozumieniu zachowuje emocjonalny dystans
wzgledem rywalizacji. Kibic natomiast wspotuczestniczy 1 wspottworzy wydarzenie.

Zagadnienie postaw kibicowania to szerzej opisany problem. Socjolog Richard Giulianotti**

badajacy $wiat futbolu angielskiego wyrdznia cztery postawy kibicowania, Lewis Mumford*!!
dwie, na ich podstawie zobaczy¢ mozna obraz wspodtczesnego kibica. Typ pierwszy
u Giulianottiego to supporters czyli zwolennik lokalnego klubu, charakteryzujacy si¢ lokalnym
patriotyzmem. Kolejnym typem kibica jest followers czyli kibic, ktoéry migruje wraz ze swoja
gwiazda sportowa. Followers podaza emocjonalnie za swoim ulubionym zawodnikiem, §ledzi
doglebnie przebieg jego kariery i kibicuje jego druzynie, niezaleznie od miejsca W ktérym gra.
Trzecim typem kibicowania jest fan, ktory poza czasem spedzonym na trybunach lub przed
ekranem, dodatkowo poswigca godziny na czytanie sportowych rubryk, analiz, komentowanie
i przezywanie sportowych wydarzen, stawiajac je wysoko W hierarchii dobr codziennych,
przez co fan finansowo angazuje si¢ W postawe kibica. Czwartym typem okreslonym przez
Giulianottiego jako flaneur, jest to kibic bezinteresowny, przenoszacy swoje zainteresowanie
sportowe z zawodnika na zawodnika, z druzyny na druzyne. Staje si¢ on kibicem tu i teraz
niezaleznym, okazjonalnym. Taka postawe najtatwiej odnalez¢ w sferze lekkoatletycznej, kibic
tego typu zdaje si¢ przynaleze¢ bardziej do sportow indywidualnych niz zespotowych, bardziej
u widza posredniego niz bezposredniego. Jego postawa moze obrazowa¢ wolnos¢ 1 brak
warstwy semantycznej, mimo ogromu kompozycji znakow i symboli. Dobor przedmiotow
zainteresowania kibica moze by¢ podyktowany moda, atrakcyjnoscig badz zwykta przekora.
Traktowany moze by¢ jako konsument ustalajacy swoja pozycje W strukturze spoteczne;.
Kibicem typu flaneur, stajemy si¢ takze W momencie zmieniania kanalow sportowych
Z niemalze dwudziestoczterogodzinnym dostgpem do transmisji wielu rodzajow rywalizacji
sportowej na catym $wiecie. Mumford*'? w okreéleniu kategorii kibicowania partisan zawiera
postawe fan, supporter ifollower Giulianottiego. Partisan jest obserwatorem sportowej
rywalizacji, przydzielony w sposob przypadkowy, lokalny. Drugim typem Mumforda jest
purist, czyli kibic zainteresowany sportem w ogdle, globalnie. Szukajacy w sporcie doznan

natury estetycznej: dramatycznos$ci i pickna. Partisan, oczekuje rowniez rozstrzygnigcia

409 |_enartowicz M., Mosz J., Stadiony i widowiska, Warszawa 2018, s. 209.

410 Giulianotti R., Sport: a Critical Sociology. Cambridge: Polity Press, 2005, s. 122.

411 Mumford 2012 [za:] Lenartowicz M., Mosz J., Stadiony i Widowiska, Warszawa, 2018, s. 254-256.
412 Mumford 2012 [za:] Lenartowicz M., Mosz J., Stadiony i Widowiska, Warszawa, 2018, s. 254-256.
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sportowej rywalizacji. Balwant Samara i Anna Wos z Coventry University**

, Wymieniajg trzy
typy uczestnika sportowego wydarzenia: temporary fan, zawierajacy tymczasowy kontrakt
kibicowski, devoted fan, ktory jest oddany kibicowaniu przede wszystkim ze wzgledu na
przynaleznos$¢ tozsamosciowa i fanatical fun, bedacy dogmatycznie w swoich pogladach
zintegrowany z klubem. Wszyscy, bez wzgledu na nomenklature wspieraja swoich,
odrozniajac si¢ jedynie sposobem zaangazowania. Kibice obecni na stadionach podczas
wielkich widowisk sa jak zauwaza Tomasz Sahaj*!* aktorami sportowego spektaklu
prezentujacymi “nieprzebrang liczbe kreacji”. Wielu badaczy $rodowiska sportowego,
kibicowskiego ibudowy stadionow dopatruje si¢ W przysztosci upadku naturalnego
srodowiska kibicowskiego, przez wzglad na skrajng alienacj¢ przestrzeni sportowca i Kibica,
oraz postepujaca mediatyzacj¢ rywalizacji sportowej, atakze skrajnego kontrolowania
srodowisk kibicowskich*®®. Zdaje sie jednak, spogladajac na zachowanie kibicow podczas
pandemii koronawirusa od 2019 roku, ze nie chcg oni opuszczaé stadionu | mimo obostrzen
i zagrozenia wracajg do hal i na trybuny. Obserwacja widowiska na ekranie telewizora zdaje
si¢ nie by¢ dla nich wystarczajacym doznaniem. Zamknigcie obiektow dla kibicow
spowodowato widoczng zmiang¢ podczas rozgrywek sportowych. Wielu zawodnikéw
zaznaczalo, ze brakuje im widzow. Stad wysnu¢ mozna wniosek, ze relacje te sa wzajemne.
Zawodnicy potrzebujg widzow, rownie mocno co kibice rywalizacji na zywo.

Bez wzgledu jednak na postawe obserwatora sportowego zjawiska, na trybunach
tworzy sie poczucie godnosci osobistej opisywane przez Krzysztofa Zuchore*!® jako braterstwo
na wojnie. Zycie na stadionie teatralizuje si¢ do tego stopnia, ze kibicowanie staje sig
obrzedem. Mecz jest sprawg §wieta, a udziat w nim porownywany jest do rodzaju wyznania
wiary. Dzisiaj kibic z drugoplanowej roli wysuwa si¢ czesto na plan pierwszy, przyciaga uwage
nie tylko samych zawodnikéw, ale i calego §wiata sportu. Jest chetnie pokazywany w §wietle
kamer i komentowany przez dziennikarzy. Sportowe widowisko moze stanowi¢ dla niego
(kibica) rodzaj katharsis zwtaszcza gdy stuzy roztadowaniu napie¢ spotecznych, lub jako

1417

czynnik integracji**’, zwlaszcza gdy nieznani sobie ludzie jednoczg si¢ wspierajgc “swoich”.

Wspolne przezywanie sportowych emocji uniesienia lub porazki tworzy¢ moze poczucie wiezi

413 Samara B., Wos A., Consumer in Sports: Fan typology analysis, Journal of Intercultural Management Vol. 6,
No. 4, December 2014, s. 268.

414 Sahaj T., Euro 2012 w kontekscie wspdtczesnych zjawisk spotecznych w Polsce ina Ukrainie, Studia
i Monografie AWF we Wroctawiu, Wroctaw, 2013, s. 96-97.

415 Bale J., Landscapes of Modern Sport, Leicester: Leicester od University Press, 1994, s. 73-84.

416 Zuchora K., Dialogi olimpijskie, Warszawa, 2016, s. 294.

47 Krawczyk Z., Spoteczno - Kulturowe wartosci turystyki sportowej (na przyktadzie Euro 2012), [w:] Aksjologia
podrozy, (zesp. red.) Z. Krawczyk, E. Lewandowska - Tarasiuk, J. W. Sienkiewicz, Warszawa 2012, s. 334 - 337.
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I wspolnotowosci. Ten aspekt sprawia ze widowisko sportowe bywa miejscem spajajacym
grupe. Argumentami potwierdzajacymi te tez¢ bedg sytuacje w ktorych skracano czas pracy by
jak najwiecej rodakéw moglo zobaczy¢ zmagania reprezentacji, W szkotach zwalniano
uczniéw z lekcji. W innych sytuacjach ludzie brali dzien wolny lub poswigcali wlasne dni
urlopowe by pojecha¢ na mecz narodowej druzyny. Zatem rytuat sportowy nie tylko jest
rozrywka tlumu, bezposrednie czy posrednie uczestnictwo dostarczy¢ moze wielu
emocjonalnych przezy¢. Od ekscytacji, satysfakcji, poprzez zto$¢, do frustracji i goryczy.
Udzial w wydarzeniu sportowym, cho¢ nie fizyczny wyzwoli¢ moze poczucie przynaleznosci,
wiezi czy kontynuacji dziedzictwa. Jest to pewnego rodzaju eskapizm trudéw codziennego

zycia.

MEDIATYZACJA RYTUALU SPORTOWEGO

,»Osoba, ktora znalazla si¢ na stadionie, wigczona jest W rytualng afirmacje odbywajgcej sie
gry™*18

Dzigki rozwojowi techniki a zwlaszcza telewizji sportowe zmagania Igrzysk od 1936
moze ogladaé coraz wigksza grupa odbiorcow. Ich transmisja pojawila si¢ wtedy na terenie
catego kraju z kilkunastominutowym opoznieniem*®, Z koficem XIX w. Wraz z rozwojem

420 Prasa imedia (najpierw radio pdzniej takze

mediéw nastgpito umasowienie sportu
telewizja) regularnie anonsowata ogloszenia 0 meczach iich sprawozdania. Poczatkowo
obawiano si¢, ze ta forma przekazu odciggnie kibicow od stadionéw jednak wprowadzone
oplaty za prawa do transmisji widowiska wyznaczyly nowe mozliwosci dla finansowania
wielkich sportowych wydarzen. Juz w 1948 roku, kiedy stacja BBC podjeta si¢ transmisji
Igrzysk w Londynie wprowadzono optat¢ za prawa do niej (MKOI ostatecznie nie przyjalt
zaptaty, gdyz stacji grozito bankructwo). Nastgpnie przeprowadzono co$ w rodzaju konkursu
na prawa do transmisji, jednak po nieudanych negocjacjach w 1956 roku transmisja Igrzysk
W Melbourne nie trafita do Stanow Zjednoczonych. W powojennych latach nie przywigzywano
jeszcze uwagi do mozliwosci | korzysci zwlaszcza finansowych jakie ptyng z telewizyjnego
przekazu. Dopiero rozwoj rynku medialnego przypadajacy na lata 80 XX wieku otworzyt nowe

mozliwosci dla sportowych transmisji. Prym w tej dziedzinie wiodly zwlaszcza ptatne sieci

kablowe. Dla przyktadu w 1930 roku FIFA czerpala 85% dochodéw ze sprzedazy biletow

418 Jawtowski A., Swiety lad: rytual i mit mundialu, Warszawa, 2007, s. 90.
419 Ostrowski A., Telewizyjna transmisja sportowa, czyli najwiekszy teatr Swiata, Wroctaw, 2007, s. 38.
420 Wioch R., Globalne przez narodowe. Euro 2012 w Polsce, Warszawa, 2016, s. 40.
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i sktadek cztonkowskich. W 2002 roku zrédta te stanowity jedynie 1% przychodow*?!. Obecnie
media wykupujgc prawa do transmisji od organizacji sportowych zapewniajg im ogromny
dochdd finansowy, same za$ czerpig zysk ze sprzedazy czasu reklamowego podczas relacji
wydarzen sportowych.

Zatem dzieki telewizji, ktora od 1960 roku*??

, regularnie transmituje igrzyska niemalze
na caly glob rozprzestrzenita si¢ nowa forma do$wiadczania sportowego $wigta. Rytuatly
igrzysk obecne moga by¢ w kazdym domu. Rozw6j mediow spowodowat wrecz dominacje
widzow przed telewizorami przez co rekompozycji ulegta rowniez sama ceremonia, a niekiedy
takze przebieg widowiska sportowego dla potrzeb medialnego widza. Rozwoj cyfryzacji
zmienil oblicze sportu, obecnie widz nie jest ograniczony jedynie do relacji ktérg oferuje mu
realizator, jesli chodzi 0 przebieg igrzysk olimpijskich od Londynu 2012 dost¢p do Internetu
umozliwia niemal personalizacj¢ tego rodzaju przekazu. Kibice sami decyduja co chca
zobaczy¢ i ktore wydarzenia sportowe sg dla nich najwazniejsze. Transmisje odbywajace si¢
na réznych arenach sa wysylane zkilku miejsc jednocze$nie*?®. Procesy te zapewniaja
wielopoziomowy odbior sportowego fenomenu. Oprocz wyboru areny kibice moga
zdecydowa¢ z ktorej kamery chcg oglada¢ rywalizacje. Dodatkowo podczas telewizyjnej
transmisji pokazywany jest szereg danych niekiedy s3 to takze nagrania rozmow
zamontowanych w stroju sedziow czy tez zawodnikow*?*. Powoduje to hybrydyczny i wrecz
nierzeczywisty odbidr doswiadczenia sportowego, glebszy niz kiedykolwiek. Medialna
interpretacja wydarzenia zmienia jednak sposob jego pojmowania, niejako zabierajac
ogladajacemu mozliwo$é rzeczywistego (niedoskonatego) przebywania na stadionie. Swiat
medidow W pewien sposob opanowatl widowisko, réwniez przebywajacy na stadionie na
najdalszych miejscach sa w stanie oglagda¢ zmagania przez telebim, niejednokrotnie korzystaja
oni z powtorek, ktore oferuje realizator. Znane sg rowniez przypadki ingerencji mediow
W przepisy zawodow. Przyktadem moze by¢ lekkoatletka lub sporty zespotowe, w ktorych
w oficjalnych przepisach przewiduje si¢ przerwy reklamowe . To dla widza przed telewizorem
zmieniono kolor pileczki tenisowej na bardziej widoczny (od 1972 oku)*?®. Réwniez podczas
ceremonii i w trakcie przebiegu Igrzysk Olimpijskich zauwazy¢ mozna zabiegi zapewniajace

mozliwie wyczerpujacy przekaz dla odbiorcy posredniego. Dla przyktadu podczas igrzysk

421 Nicholson M., Sport and the Media: Managing the Nexus. London 2007, s. 69.

422 Tuszyniski B., Telewizja i sport, Warszawa 1996, s.12.

423 Centrum Informacji TVP, Igrzyska olimpijskie Rio 2016 tylko w Telewizji Polskiej, www.sport.tvp.pl (dostep:
9.05.2017).

424 Znalez¢ je mozna miedzy innymi na pl.eurosportplayer.com (dostep: 10.05.2017).

425 Nosal P., Sprzet do rywalizacji / rywalizacja sprzetu. Socjologiczne spojrzenie na autonomizacje przedmiotow
w sporcie, ,,Homo Ludens” 2010, nr 1, s. 138.
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w Pekinie doszlo do interwencji amerykanskiego nadawcy telewizyjnego — National
Broadcasting Company (NBC) by przesung¢ planowang sesje zawodoéw ptywackich z porannej
na wieczorna, tak by wigksze grono szczegdlnie amerykanskich kibicow moglo obejrzec
zawody (wcze$niejsza pora ze wzgledu na réznice czasu byla niekorzystna)*?. Podobnie
podczas Igrzysk w Rio de Janeiro interweniowata Polska Telewizja TVP, gdyz mecze
reprezentacji Polski siatkowki i pitki recznej zaplanowano W tym samym czasie. Po wysunigciu
postulatu przez stacj¢ godziny spotkan zostaly zmienione tak, by zainteresowani odbiorcy
w Polsce mogli obejrzeé¢ obydwa spotkania®?’. Ingerencji mediow w przebieg i wyglad rytuatu
sportowego szczegdlnie poddawane sg dyscypliny zespotowe. Na przyktadzie siatkéwki
zobaczy¢ mozna zmiany jakie zaszty W przepisach zwtaszcza w ostatnich latach XX wieku.
Tuz przed igrzyskami w 2008 roku, przepisy zmieniono tak, by tatwiej mozna byto przewidzie¢
czas spotkania, zaplanowano takze przerwy. Jednak rowniez w sportach indywidualnych
dostrzec mozna wptywy mediow W celu zwigkszenia atrakcyjnosci i ogladalnosci, na przyktad
zmiana fasonu i kroju strojow sportowych u lekkoatletek czy ptywaczek??®. Zabieg ten moze
mie¢ za zadanie przyciagniecie uwagi widza 1C0 zatym idzie zwigkszenie ogladalnosci
zawodow. Z drugiej strony eksponowanie wysportowanego i umigsnionego ciata odpowiada
starozytnym ideatom pickna.

W dzisiejszych czasach widowiska sportowe przybiera¢ moga zatem dwojakg postac
realnego wydarzenia i medialnego przekazu. Wérod tych dwoch postaci dwojaka jest tez grupa
odbiorcza bezposrednia na trybunach i posrednia przed ekranem telewizora lub komputera.
Podczas odbioru posredniego probuje sie czasem przywroci¢ faze liminalng widowiska,
poprzez budowanie wspolnoty i stymulowanie emocji wlasciwych obecnym na stadionie. Za
proby wilaczenia widza w odbywajacy sie tam rytuat przejScia odpowiadaja najczescie]
komentatorzy zdarzenia. Wspomniane wczesniej fazy rytuatlu zwlaszcza liminalna, w ktorej
uczestnik odrywa sie od rzeczywistosci W celu przezycia rytuatu®?, zauwazyé mozna takze
wsrdd kibicow posrednich jakimi sg telewizyjni odbiorcy. W nieco zaburzonym obrazie mozna
dostrzec nawet obrzgdy przychodzenia i odchodzenia, a takze powrotow w postaci rytualnych

wej$¢ W przestrzen $wigta, na przyklad w momencie zmiany kanalu telewizyjnego przy

426 Kopecka-Piech K., Sport — od medialnego zaposredniczenia do mediatyzacji, [w:] Futbol i cata reszta. Sport
W perspektywie nauk spotecznych, (red.) R. Kossakowski, K. Stachura, A. Strzatkowska, M. Zadkowska,
Pszczo6tki 2013, s. 108.

427 Haslo: Onet, Bialo-Czerwoni poznali dokladny terminarz zmagan na igrzyskach olimpijskich,
www.eurosport.onet.pl (dostep: 10.05.2017).

428 Kopecka-Piech K., Sport — od medialnego zaposredniczenia do mediatyzacji, [w:] Futbol i cata reszta. Sport
W perspektywie nauk spotecznych, (red.) R. Kossakowski, K. Stachura, A. Strzatkowska, M. Zadkowska,
Pszczotki, 2013, s. 104.

429 Katz D., 2008 Wydarzenie medialne. Historia transmitowana na zywo, Warszawa 2008, s. 190.
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niekorzystnym wyniku. Podstawe teorii rytow przejscia W przekazie medialnym
zaprezentowali Daniel Dayan i Elihu Katz. Za rodzaj do$wiadczania nowej rzeczywistoSci
uznaja oni medialne wydarzenia sportowe, W ktorych tresci u$wiecone traktowane sa

Z nalezytym szacunkiem, awidz czynnie uczestniczy w transmis;ji*®

. Rytual ogladania
widowiska przed telewizorem moze wigc rozpocza¢ si¢ juz kilka a nawet kilkanascie chwil
przed transmisja. Wiestaw Godzic**' zauwaza, zejest to moment w ktorym, kibic
przygotowuje si¢ do meczu, sprzata stolik, zaprasza gosci badz domownikéw lub znajomych,
w przekonaniu, ze za chwile wydarzy si¢ co$ czego przegapi¢ nie mozna, wrecz nie wypada.
Znaczenie W tym odbiorze ma rowniez posta¢ komentatora, dziennikarza prowadzgcego relacje
z wydarzenia. Czestokro¢ wprowadza on widzow W wydarzenie, co stanowi¢ moze preambute
rytuatu widza przed ekranem. “Czy to jest ten dzien, czy to jest ta noc, kiedy oszukamy historie,
kiedy oszukamy przeznaczenie. Stadion Narodowy w Warszawie, jedenasty dzien pazdziernika
2014 roku, eliminacje Pitkarskich Mistrzostw Europy Francja 2016. Polska gra z mistrzami
swiata, Polska gra z Niemcami” - komentarz meczu na Stadionie Narodowym w Warszawie
prowadzili Mateusz Borek i Tomasz Hajto. Komentarz telewizyjny buduje napigcie wsrod
widzow, ukazuje wyjatkowos¢ spotkania. Dziennikarz sportowy nastraja widza przekazujac
mu niezbedne informacje 0 tym ilu widzoéw obecnych jest na stadionie, a ilu przed ekranami
telewizoréw, podkresla napigcie | wprowadza atmosfere uczestnictwa W czyms$ niezwykle
waznym, to czego nie mozna zobaczy¢, opatrza swoistym komentarzem. Gdy komentarz
dotyczy meczu, w ktorym ciezko bedzie zwycigzy¢ jak wspomniane wczesniej eliminacje do
ME. Komentatorzy zapraszaja do historycznego pierwszego zwycigstwa. Staje si¢ do
dodatkowo niezwykte, widz sta¢ si¢ moze uczestnikiem czego§ magicznego. Prowadzacy
W czasie spotkania podkreslajg znaczenie wydarzenia, a na koniec eksponuje fakt zwyciestwa
lub jednoczy si¢ z widzem w poczuciu rozgoryczenia, przeprowadza go przez mecz niczym
przez nabozenstwo. Wérod widzow medialnych spektaklu sportowego, mozna rozrézni¢ tych
biernych i czynnych, podobnie jest na trybunach, jedni angazuja si¢ w doping i przezywaja
kazde zdarzenie drudzy przyjmuja role biernych obserwatoréw.

Wszechobecno$¢ wspodtczesnego sportu osiggnigto W duzej mierze dzigki potedze
mediow, ktore W zaden sposob nie odbieraja mu wczesniej analizowanych warto$ci. Sport
I widzowie dzigki srodkom masowego przekazu wrecz zyskuja na sile. Czestokro¢ to wiasnie

one przesadzajg 0 dynamice rozwoju poszczegolnych dyscyplin i ich zasiegu. Media nie tylko

430 ibidem, s. 54.
431 Godzic W., Ceremonia na ekranie - koniec wojen w pokoju telewizyjnym [wstep do wydania polskiego [w:]
Wydarzenie medialne. Historia transmitowana na zZywo, (red.) D. Katz, 2008,, Warszawa, 2008 s. 5-32.
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prezentuja widowisko sportowe, bywa réwniez, ze kreujg bohaterow sportowych lub
przyblizaja kibicom sylwetki ich fanéw. Obecnie wielcy sportowcy wiasnie dzieki nim
za pomocg reklamy, wywiadow, filméw dokumentalnych czy udostepnianiu wizerunku, staja
si¢ blizsi, bardziej dostepni. Raport konsultingowej firmy A.T Kearney z 2014 roku
potwierdza, ze sportowe organizacje budujg strukture sportow zawodowych na $wiecie,
odpowiadajg za organizacje wydarzen i generowanie zyskow z praw marketingowych dzieki
czemu posiadaja mozliwo$ci kreowania warto$ci W samym sektorze sportowym*%2,
Dziennikarz moze sta¢ si¢ zwlaszcza dla okazjonalnego widza mistrzem ceremonii,
ktory umieszcza sportowe wydarzenie W szerszym kontek$cie niz pojedyncza gra.
Przeprowadza go przez spektakl odbywajacy si¢ na stadionie i niekiedy relacjonuje zdarzenia,
ktorych ten nie jest W stanie zobaczy¢. Dla Ryszarda Necela, przed telewizorem doswiadczy¢
mozna jedynie pochodng stadionowej rozgrywki*®. Jednakze obecnie staje si¢ on niemal
elementem stadionowej wspdlnoty, moze uczestniczy¢ W skandowaniu haset, $piewie
i oklaskiwaniu akcji. Ukazywany w tej perspektywie pojedynczy mecz pozwala obserwatorowi
na doswiadczanie zdarzen niecodziennych dla niego samego wyjatkowych. Ta
dekontekstualizacja (widz zostaje wyrwany z kontekstu codziennego zycia) podkreslajaca
waznos¢ | warto$¢ wydarzenia pozwala ujac¢ je w nowym kontek$cie. Do§wiadczenie odbiorcy
pozbawione stadionowej afirmacji widowiska staje si¢ odbiorem relacji komentatorow
I ekspertow W studio, zatem zalezy od przekazu medialnego ikomentarza slownego.
W pewnym sensie widz przekazuje wiladze sprawozdawcy. To on prowadzi go przez
widowisko, opowiada 0 momentach, ktorych kamera obecnie nie zarejestrowata, wprowadza
go takze W rytuat spotkania, nakres§lajac forme¢ celebracji. Donald Horton i Richard Whole
okreslajg te¢ forme wspotpracy jako zwigzek paraspoteczny, w ktérym nadawca odpowiada
za wytworzenie ,, iluzji intymnosci”****. Redaktor sportowy jest zarazem kaptanem widowiska
dla widza przed telewizorem jak ijego kolega, ktory prowadzi go w przez wydarzenia na
stadionie, dzieli si¢ z nim emocjami i spostrzezeniami. By ten mogt poczu¢ si¢ jak uczestnik.
,,Podobnie jak w przypadku telenoweli, program sportowy musi bezustannie dostarczaé
informacji na temat tla wydarzenia, aby odbiorca byl W stanie nada¢ sens oglgdanej akcji oraz

zaangazowac sie W pProces interpretacji i spekulacji charakteryzujgcy odbior telewizyjnego

432 Kearney A.T., Winning in the Business of Sport, https://www.kearney.com/communications-media-
technology/article?/a/winning-in-the-business-of-sports (Dostep 07.02.2020).

433 Necel R., Rola dziennikarza komentatora w relacjonowaniu telewizyjnych widowisk sportowych [w:]
Spoteczne zmagania ze sportem, (red.) L. Rogowski, R. Skrobacki, Poznan, 2011, s. 78.

434 Horton D., Wohl RR., Komunikacja masowa i paraspoteczna. Uwagi 0 intymnosci na odlegtosé, ttum. A.
Piskorz. [w:] Pejzaze audiowizualne. Telewizja — wideo — komputer, (red.) A. Gwo6zdz, Krakéw, 1997, s. 63-69.
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sportu™*®. Dzieki komentatorowi spektakl sportowy dla widza nabiera tresci, nad ktérg wladze
przejmuje dziennikarz. Zatem uczestnictwo w przebiegu widowiska bedzie podstawg
doswiadczania faz liminalnych, ujawniajacych si¢ podczas wspdlnego przezywania aktu
sportowej rywalizacji*®®.

W  $wietle powyzszych okreslen spektakl sportowy, staje si¢ zjawiskiem
liminoidalnym, podczas ktérego zatraca si¢ autentycznos¢ doznan gtownie przez wzglad na
obecng mediatyzacje sportu, co szczego6lnie zauwazalne jest to W epoce postmodernistycznej.
Postrzegajac media jako rozrywkowa przestrzen spoteczng badacze podkreslaja ich tendencje
do wlasnego tworzenia nowej wizualizacji rzeczywistosci. Z wydarzenia sportowego wybieraja
to co jest atrakcyjne, przez co widz niejako traci obraz catosci przebiegu spotkania gdyz
zmuszony jest patrze¢ tam gdzie kamera. Jednak ten rodzaj przekazu obecnie pozwoli¢ moze
na jeszcze petniejsze uczestnictwo W spotkaniu. Komentatorzy bowiem podaja na biezaco
statystyki, czgsto interpretujg je i omawiaja, realizator wyswietla zdobyte punkty i osiggnigty
wynik. Ten sposob odbioru moze by¢ nowego rodzaju dopetnieniem uczestnictwa w rytuale

sportowym.

O POTRZEBIE RYTUALIZACII
Sport “nowgq religiq industrialnych thumow [...]”*%

Sport antyczny podczas igrzysk mocno podkreslat role religii emanujac obrzedowoscia
sakralng. Obecnie opinie sg podzielone. Dla jednych nowozytny sport dostosowal swoja
filozofie do polityki, realiow pienigdza i reklamy. Zauwaza si¢ zanikanie antycznego zrodta
sportu. Sumienie i poczucie sportowej godnosci podlega utylitaryzmowi i podporzadkowaniu
si¢ miedzy innymi poprzez zrzucenie odpowiedzialno$¢ za fair play na barki sedziow. Wedlug
autorow Mosz i Lenartowicz “odbierajgc W coraz wigkszym stopniu sportowemu wydarzeniu
atrybuty swieta | wyjgtkowosci, czynigc 7€ sportu doswiadczenie rozrywkowe zatracajgce
zdolnos¢ odtwarzania rytuatu przejscia, odbierajgc doswiadczeniu sportowego zdarzenia
przestanie symboliczne, pozbawiajgc je miejsca na metafory 1 przestaniajgc obecny W nim
dramat spoleczny”*®, zakrzywia sie wewnetrzny indywidualny proces rytualny. Jednak mimo
wielu wspomnianych przez autoréw wspolzaleznosci sport weiaz jest zywy, upicksza sam

siebie i wyzwala nowe metody sakralizacji. Co potwierdza drugi biegun opinii. Sportowiec,

435 Rose A., Friedman J., Sport telewizyjny jako zmas(s)kulinizowany kult dystrakcji, ttum. A. Piskorz. [w:] Media
—eros — przemoc. Sport w czasach popkultury, (red). A. Gwozdz, Krakow, 2003, s. 65.

436 |_enartowicz M., Mosz J., Stadiony i Widowiska, Warszawa, 2018, s. 210-211.

437 Brohm J. M., Sociologie politiaiie du sport, Paris, 1976, s. 260.

438 |_enartowicz M., Mosz J., Stadiony i Widowiska, Warszawa, 2018, s. 207.

143



poréwnywany jest w nim do patrioty**°, jako obywatel $rodowiska spotecznego, lokalnego,
badZz narodowo$ciowego ma za zadanie shuzy¢ madrze i godnie je reprezentowac. Obecne
wydarzenia sportowe pozwalaja prolongowaé wiar¢ W istnienie spoleczenstwa. W nim
wszystko jest mozliwe bez wzgledu na pojawiajace si¢ bariery. Idea sportu wciagz zdaje si¢ by¢
wysoko W hierarchii warto$ci, ktora przez wyrazenie W postaci wydarzenia sportowego
przenika do innych sfer Zzycia spotecznego. Igrzyska tworza wzorzec roli sportowca -
olimpijczyka, sportowca - medalisty olimpijskiego. Okreslaja range zawodnikéw 1 ich panstw
poprzez zdobywane miejsca imedale, gdyz niezwykle wysoko cenionym osiggnigciem
zarowno spolecznie jak i kulturowo jest medal igrzysk olimpijskich. Ta struktura, porzadkuje
$wiat sportu i sportowcow oraz widza i kibica przez zbiér zachowan oraz rol spotecznych.
W opinii J.M. Brohma, sport stal si¢ nowa religia industrialnych ttumoéw, a sportowe
widowisko staje si¢ - dzigki mass mediom - $wieckim substytutem dawnych religii
powszechnych. Widowisko sportowe pokonato nawet pod wzgledem uniwersalno$ci wszystkie
religie, gdyz adresowane jest do kazdego cztowieka, do wszystkich ludzi na Ziemi, niezaleznie
od ich wyznania i $wiatopogladu®4°.

Lad i o$ czasu w ktorej odbywaja si¢ wazne wydarzenia sportowe osadzaja je zarazem
historycznie i kulturowo oraz globalnie i tworczo. Znaczenie sportu i igrzysk olimpijskich we
wspotczesnym $wiecie wynika¢ moze z funkcji jaka odgrywaja one W Zyciu spotecznym.
Gltownie za sprawa ogodlnodostgpnosci nie tylko dla zawodnika, ale rowniez dla widza.
Niemalze kazda wigksza czy mniejsza impreza sportowa przepetniona jest symbolika
i rytualem, oraz regionalnym zwyczajem iobrzgdowoscia. Wiele “sportowych swigt”
(rozgrywki wielu dyscyplin sportowych), korzysta z olimpijskiej symboliki i tradycji w nieco
zmodyfikowanej kompozycji lub ustanawia wtasne.

Braun poréwnuje $wieto sportowe do kategorii spotecznej podobnej karnawatowi®*?,
ktory reguluje zachowania W grupie w nim uczestniczacej. Karnawat sportowy tworzony jest
na otwartej przestrzeni zazwyczaj przez thum, a jego uczestnicy postuguja si¢ maska dla
ukrycia swojej tozsamosci. W ten sposob porzucajg swoje obecne role spoteczne i wiaczajg si¢
W §wigto, nazywane “Swiatem na opak”, podczas ktorego nie obowigzujg codzienne spoleczne
zobowigzania. Kibice jesli 0 nich mowa, malujg twarze, odkrywaja swoje ciala, przywdziewaja

etniczne stroje i przescigaja si¢ W sposobach poruszania si¢ i dopingowania swoim. Atmosfera

439 Zuchora K., Dialogi olimpijskie, Warszawa, 2016, s. 302.

440 Braun K., Karnawat? Karnawalizacja! [w:] Antropologia widowisk, (red.) L. Kolankiewicz., Warszawa, 2005,
S. 415-423.

441 ibidem, 420.
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przezywania wydarzenia sportowego na przyklad pucharowych meczow W pilce noznej
przenosi si¢ czesto W przestrzen miejska, konczac si¢ euforycznymi manifestacjami na ulicach
miast. Zdarzajg si¢ przejazdy druzyn ulicami przypominajace triumfalne powroty cesarzy
rzymskich, miasto poddaje si¢ liminalnej strukturze widowiska zawieszajac prawa
codziennos$ci, doswiadczajac W ten sposob obrzedu przejscia. Widowisko sportowe W pewnym
momencie przestaje by¢ zamkniete W bramach stadionu czy hali, przez zachowania kibicow
I medialno$¢ wydarzenia przenosi si¢ na tereny miejskie zwlaszcza w przypadku wielkich
widowisk sportowych. Uwidacznia si¢ W ten sposob atmosfera karnawalu znana od czasow
sredniowiecza. Panujgca wokot atmosfera odwraca porzadek i wyzwala emocje. Same relacje
z widowisk sportowych czesto zawieraja momenty z pozastadionowego wydarzenia, gdyz
stanowi ono atrakcyjng warto$¢ wizualng, jak na przyktad ttumy w strefie kibica czy
przepelione puby w ktorych transmitowane sg mecze. Sportowy odpowiednik karnawatu,
miewa jednak dwa oblicza: pozytywne, czyli wyzwalanie radosci i zabawy oraz negatywne:
wywolujace agresj¢ stadionowg i pozastadionowg. W obu przypadkach zdaje si¢ by¢
wewnetrzng potrzeba thumu do ujawnienia targajacych nim emocji.

Rytualizacja sprawia, ze na stadionach panuje odswigtny charakter, wyrywajacy
uczestnikow  Z codzienno$ci. W obecno$ci licznych rytuatdow tworza oni poczucie
przynaleznosci. Wspdlnota ktdra W ten sposob powstaje, traktowana jest jak wlasna, mimo
ze W wydarzeniu niejednokrotnie biorg udziat obce sobie jednostki. Przywigzanie emocjonalne,
mnogos$¢ wspomnien, czeste odwiedziny danego miejsca, sprawiaja, ze przez chwile wszyscy
stajg si¢ sobie blizsi. Wigze si¢ to z poczuciem akceptacji, partycypacji i kontroli. Zdaje sig
wige, ze potrzeba rytualizacji sportowej nie tylko upicksza widowisko inadaje mu
podniostosci, ale rowniez sprawia, ze wspdlnota sportowa doznaje poczucia sity jednosci.

Im mniejsza jest mozliwos¢ przewidzenia rezultatu spotkania tym widowisko staje si¢
bardziej atrakcyjne, zar6wno z punktu widzenia zawodnika jak i kibica, ktory stymulowany
jest emocjonalnymi reakcjami innych. Nieprzewidywalnos¢ owa wynika¢ moze
z niedoskonato$ci postugiwania si¢ cialem, zmiennosci ludzkiej psychiki i jej fizycznej reakcji
na bodzce. Jean Maisonneuve*??, poréwnuje sport do dawnych rytuatéw religijnych, ktore
zmienity obiekt czczenia Z bostwa na samego siebie. Zatem obrzedem oczyszczenia okresli¢
mozna styl zycia sportowca, a ofiarg¢ sktadang bogom - wysitek fizyczny, cierpienie czy
ograniczenia z nim zwigzane. Na poziomie druzyny dostrzec mozna obrzgdy przyjecia

I inicjacji, zwlaszcza nowych czionkow zespotu. W ujeciu tym refleksji podlega rowniez

442 Maisonneuve J., Rytuaty dawne i wspétczesne, Gdansk, 1995, s. 60.
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zacierajgca si¢ granica mig¢dzy sacrum a profanum, ktora wynika¢ moze Zz obecnos$ci
codzienno$ci W do§wiadczeniu liminalnym rytuatu. Wspoéiczesny sport zawiera W sobie tresci
polityczne, ekonomiczne, a takze niejednokrotnie porusza problemy spoteczne.

Rytuaty | ceremonie sg nieodtacznym elementem kazdego sportowego zdarzenia. Sa
wpisane w jego struktur¢. Ceremonie otwarcia i zakonczenia, okreslajg wzory zachowan nie
tylko dla samych zawodnikow ale i kibicow oraz wszystkich uczestnikow. Skupiaja uwage
I nadajg mu rangg uroczystosci. Prawdziwy akt wlaczenia W rytuat $wieta sportowego odbywa
si¢ poprzez bezposredni lub posredni W nim udzial. Jednak powinno ono przybiera¢ petna
form¢ wilaczenia, gdyz ludyczne uczestnictwo W we wspolzawodnictwie zwlaszcza
druzynowym ma wedlug wielu autorow charakter plemienny. Za jedng z najbardziej
spektakularnych uroczystosci sportowych uznaje si¢ ceremonie otwarcia igrzysk olimpijskich,
ktdra poza estetyczng przestrzenia, zawiera wymowe ideowa i narodowosciows. Media chetnie
podkreslaja rytuaty wlaczenia jak powitania zawodnikow, wymiany drobnych upominkéw,
tworzace atmosfere szlachetnej rywalizacji, juz w czasie rozgrywek w poszczeg6élnych
dyscyplinach. Do poza strukturalnych rytuatow autorzy zaliczajg te tworzone przez kibicow
I zawodnikow: jak noszenie barw klubowych i wszelkie zachowania majace wptywaé na
przebieg spotkania. Do rytuatéw zawodnikow zalicza si¢ akty rado$ci po zdobytych punktach,
czy bramce rozrozniajac je na te 0 charakterze indywidualnym oraz druzynowym. Podobne
zachowania rytualne mozna dostrzec w kazdym wydarzeniu sportowym, zarowno tych w skali
Swiatowej jak 1lokalnej. Sport wzmacnia i ubogaca poczucie patriotyzmu nie tylko tego
rozumianego globalnie - panstwowo, ale i tego lokalnego. Podczas kibicowania lub ogladajac
wydarzenie sportowe, styszac hymn i widzac flage wznoszaca si¢ na maszcie zawodnicy (ale
takze kibice), odczuwajg przynalezno$¢ i wi¢z, kojarzong z narodem, ojczyzng i Srodowiskiem
lokalnym. Odbywa si¢ to poprzez rozumienie warto$ci spotecznych i jezyka symboli. Rytuat
sportowy dla widza to takze rodzaj sztuki, przepeliony podniostoscia i patosem, widz na
trybunach moze sta¢ si¢ rowniez uczestnikiem teatru.

Jest w arenie co$, co przyciaga rytuat. W kontekscie sportu wyrdézni¢ mozna zaro6wno
osobiste, jak i zbiorowe rytuaty. Sport wraz ze swojg dynamikg rozwoju kulturowego moze by¢
nawet jego dostarczycielem. W wyniku sekularyzacji sportu wytworzyta si¢ odmiana
stadionowego rytualu bedacego zbiorem modeli dziatan Srodowiskowych i spotecznych.
Tworzone sa one zard6wno przez prawierzenia, wierzenia jak izabobony. Te pierwsze
traktowane sg z najwigksza powaga, kolejne pot serio, a ostatnie bywaja pomijane lub

wy$miewane, naleze¢ bedzie do nich na przyklad wrzucanie czarnego kota przed autobusem

146



przewozacym przeciwnika, czy zaklinanie jego bramki przez szamana**®. Kazda z dyscyplin
sportu wytworzyta wilasny unikatowy $wiat, przepelniony tego rodzaju zachowaniami
I specyficznym zargonem i nawigzywaniem do historii np. szukanie podobienstw pomi¢dzy
nowymi gwiazdami a starymi bohaterami (kto jest lepszym koszykarzem Michael Jordan czy
Lebron James. Doglebnej analizy rytualizacji pitki noznej dokonat Michat Mazurkiewicz,
rozpatruje on mecz pitkarski jako ztozony rytuat, w ktorym niczym w nabozenstwie wyrdznic¢
mozna specyfike miejsca, kary, nagrody, rytual rozegrania (rozpoczecia) zawodow, celebracje
kazdej zdobytej bramki, tabu zwigzane z wejsciem na stadion. Do punktéw kulminacyjnych tej

ceremonii zalicza zdobywanie goli is$wictowanie po zwycigstwie**.

Typy zachowan
sportowcOw okreslane bywaja jako plemienne Desmond Morris - badacz zachowan
zwierzecych, W pracy pod tytutem The Soccer Tribe, wyr6znia oblicza futbolu z perspektywy
gracza, trenera, Kibica isedziego. Okresla ich pryzmat postrzegania meczu jako rytualne
polowanie, stylizacj¢ bitwy, teatr a takze ceremonig¢ religijna. Podkresla, ze obecnie rozgrywki
futbolowe ,,/...] dla duzej czesci populacji W bardzo widoczny sposob zastgpily nabozenstwa

koscielne i niegdysiejsze festiwale*4°,

443 Blanchard K., Sport and Ritual. A Conceptual Dilemma, Journal of Physical Education, Recreation, and Dance,
1988, 59, 9, 48-52.

44 Mazurkiewicz M., Nauki spoteczne wobec sportu i kultury fizycznej, Wroctaw, 2013, s.114.

445 M. Lenartowicz, J. Mosz Stadiony i widowiska, Warszawa 2018, s. 207. [za:] Morris D., The Soccker Tribe,
New York 1981, s. 23.
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VI. RYTUALY BEHAWIORALNE

Interdyscyplinarno$¢ sportu, wplywa¢ moze zarowno na wyglad rytuatu jak
| interpretacje samych wydarzen sportowych. Analiza ich rozwoju (rytuatdow) zaréwno
w sportach indywidualnych jak i zespotowych, pozwala ocenié¢ ich wptyw i transgresj¢ na inne
dyscypliny oraz dziedziny zycia spotecznego. Oczywiscie nie sposob ujac¢ wszystkich rodzajow
rywalizacji sportowej, ktora nieustannie wzbogacana i ulega cigglym zmianom. Wydaje si¢
jednak, ze najwickszy wptyw na forme i tres¢ rytualow maja dyscypliny sportowe si¢gajace
swoich poczatkow do stuleci, a takze te 0 duzym zasi¢gu oddziatywania i popularnosci.

Sport jako pole spotecznej rywalizacji zostal poddany socjologicznej analizie miedzy
innymi przez wspomnianego juz wczesniej socjologa Pierre'a Bourdieu. W przestrzeni
kulturowej socjolog ten wyrdznil zainteresowania, praktyki, umiejetnosci i wiedze w zakresie
sportu, ktore sg znacznikami spotecznymi zapewniajacymi dystynkcje czyli spoteczne
wyréznienie**®. Sportowcy, nazywani przez Bourdieu aktorami danego pola, rywalizuja
wykorzystujac swoj zasob kapitatow. Zjawisko to zauwazy¢ mozna réwniez na gruncie
instytucji sportowych na przyktad w walce 0 prestiz w danym spoteczenstwie. Dla przyktadu
na amerykanskim terytorium dominujg sporty takie jak baseball (przeniesienie palanta
europejskiego), koszykowka, futbol amerykanski, a w Europie i Ameryce Poludniowej kroluje
pitka nozna. Hokej dominuje w Kanadzie, rugby i krykiet w Wielkiej Brytanii, curling
w Szkocji, sumo w Japonii, sporty zimowe na terenach Skandynawii.

Mnogos¢ I interdyscyplinarno$c¢ rytuatow sportowych wigze si¢ z aksjosferg cztowieka,
bedacego istota indywidualng i spoteczng zarazem. Sport mimo iz okreslany jest jako warto$¢
autoteliczna (sama dla siebie), wyraza rdwniez walory instrumentalne (stuzace okreslonemu
celu). W sferze wartosci tych drugich znajdowac si¢ beda rytuaty behawioralne. Mogg by¢ one
réznie interpretowane, W zalezno$ci od stopnia zaangazowania i poziomu wiedzy obserwatora.
Dla przyktadu tzy polskiego kulomioty Wtadystawa Komara podczas Igrzysk w Monachium
1971 interpretowane byly jako patriotyczna oznake emocji zwigzang z dumg stuchania
polskiego hymnu na terenie Niemiec. Sam sportowiec wyjawit jednak, ze mialy one dodatkowo
indywidualne znaczenie. Podczas ceremonii wrgczenia medali wspomnial tragiczng $mierd
ojca zakopanego zywcem przez litewskich faszystow*’, stad jego emocjonalne wzruszenie.
W kraju interpretowano rekord lekkoatlety jako zrownowazenie dziatania kuli, ktérymi

strzelano do Polakow, jednak przekaz ten mogt by¢ czytelny jedynie dla rodakow.

446 Bourdieu P., Dystynkcja. Spofeczna krytyka wtadzy sqdzenia, przet. P. Bitos, Warszawa 2005, s. 218-219.
447 https://wilno.tvp.pl/47532221/80-lat-temu-w-kownie-urodzil-sie-wladyslaw-komar
(dostep: 20.03.2022).
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Obecnie sport istnieje nie tylko w przestrzeni rzeczywistej, ale takze wirtualnej. Ten
szeroko pojmowany $wiat odnosi si¢ do statusu wszystkich zainteresowanych rywalizacja:
kibica - widza, gracza - zawodnika, menedzera I trenera oraz wirtualnej przestrzeni okreslane;j
jako e-rywalizacj¢ np. W grach komputerowych. Przyjmuje posta¢ rywalizacji szkolnej,
rekreacyjnej, amatorskiej czy zawodowej. Zazwyczaj odnosi si¢ rowniez do relacji
spotecznych, nie tylko pomi¢dzy samymi zawodnikami, ale takze do relacji miedzy nimi (trener
- zawodnik, czy zawodnik - kibic)*® Kazda dyscyplina sportowa posiada odrebny sens,
charakterystyczne zestawy gestow iczynow, ktore kierowane moga by¢ zaréwno do
przeciwnika jak i zawodnika w druzynie. Zupeknie inne rytualty kreowane sg na linii zawodnik
- zawodnik, lub zawodnik - trener czy kibic - zawodnik. Inaczej wygladaja relacje migdzy nimi
spogladajac przez pryzmat konkretnej dyscypliny (zawodnik na tawce - zawodnik na boisku).
Jak chociazby powrotne zmiany W siatkowce i definitywne zej$cie zawodnika W pitce nozne;.
Rytuat ciszy w tenisie ziemnym przeciwstawi¢ mozna Z rozkrzyczanym tlumem na stadionie
pitkarskim. Nowozelandzkg przedmeczowa hake z rytualem oczyszczenia chirikozu przed
walka zawodnikdw sumo. Zwigzkéw tych mozna odnalez¢ mozna wiele. Przyklady zostang
omowione pod wzgledem wygladu rytuatu w poszczegolnych dyscyplinach sportu.

Patrzac okiem nie wiaczonego W rywalizacje obserwatora, dziatania podczas rytuatow
moga wydawaé si¢ bezcelowe. Kibic iaktywny uczestnik dostrzega jednak, Zesg one
obcigzone najwyzszego stopnia obostrzeniami I rygorem by zapewni¢ powodzenie W Sportowej
potyczce. Czynnosci wykonywane W rytuatach zawodniczych, trenerskich czy kibicowskich
maja za zadanie nie tylko wprowadzi¢ zainteresowanych w stan uroczystego wydarzenia, ale
réwniez zapewni¢ triumf W rozgrywce. Doswiadczenie duchowe rytualu prowadzi¢ moze do
poczucia spetnienia lub sensu, nie tylko w dniu uroczystego wydarzenia (meczu), ale takze
W codziennos$ci poprzedzajacej ten czas. Podczas praktyk rytualnych powinno dojs¢ do
wzajemnego wspoélgrania i zestrojenia jednostek w nim uczestniczacych. Jak wspomina
Tomasz Sikora powotujacy si¢ na koncepcie B.W Lex*° chodzi o w nim o “okresowe
zharmonizowanie  przeciwienstw — wynikajgcych — z genetycznego i socjalizacyjnego
zréznicowania czlonkéw spoteczenstw." z medycznego punktu widzenia uczestnictwo

W rytuale wywotuje pobudzenie ukladu sympatycznego, dokladniej ergotropowego,

“48https://docplayer.pl/5253476-Komunikacja-trener-zawodnik-podstawy-teoretyczne-przejawy-mozliwosci-
interwencji-psychologicznej.html (dostep: 11.10.2022).

49 Sikora T., Uzycie substancji halucynogennych a religia. Perspektywy badawcze na przykiadzie zagadnien
rytuatu i symbolizacji, Krakéw 2003, s. 247, [za:] B. W. Lex, Neurobiology of ritual trance [in:] The Spectrum of
Ritual a biogenetic structural analysis, (red.) E. G. d’Aquili, Ch. D. Laughlin, J. McManus, New York 1979, s.
117-151.
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Z jednoczesnym hamowaniem uktadu przywspdiczulnego - trofotropowego. Intensywnosc
I powtarzalno$¢ rytuatlow prowadzi do zwickszenia wydzielania endogennych opiatow, co
powoduje w organizmie efekt analgetyczny: eufori¢, spadek uczucia lgku, stany amnestyczne
itp.*%%. W konsekwencji rytual biochemicznie, prowadzi¢ moze do wzmocnienia uczucia wiezi
spotecznej podczas rywalizacji sportowej i catkowitego oddania si¢ chwili sportowego
wydarzenia. Moze takze zapewni¢ uczucie panowania nad rywalizacjg lub zmniejszy¢ lek
przed niepowodzeniem.

Sport bywa niekiedy stawiany wroli wspotczesnego aktywatora odkrywania
archaicznych zalagzkoéw wlasnego ja, zatem rytuaty mogg utatwic jego odnalezienie. Wspomina
o0 tym rowniez Grotowski: "Tylko mit wcielony w dostownosé organizmu, w jego zZywy
organizm, moze funkcjonowac jako tabu. Naruszenie intymnoSci, zywego organizmu,
odstoniecie go wjego fizjologicznym konkrecie i wewnetrznych impulsach, tak daleko
posuniete, Ze przekraczajqce juz bariere ekscesu, przywraca sytuacji mitycznej jej powszechng
ludzkq konkretnosé, staje sie doznaniem prawdy"**. Z kolei szczegodlng role w aktualizowaniu
sensu istnienia w strukturze $wiadomosci poprzez doznanie prawdy, Piotr Blajet*> przypisuje
grom zespolowym z pitka, bedacym forma najblizszym pierwotnej autotelicznej aktywnosci
cztowieka. Zrzeszaja one thumy widzoéw przed telewizorami oraz na stadionach, co zwlaszcza
w przypadku sportdow narodowych, moze urzeczywistnia¢ mit sportu jako katalizatora
przynaleznosci grupowej lub narodowej. Obecnie kibic towarzyszy sportowcom nie tylko
W sposOb bezposredni, ale rowniez posrednio, niekiedy z minimalnym wrecz przesunigciem
czasowym wynikajacym z odlegtosci lub szybkosci tacz internetowych. Dotyczy to takze
problemu najbardziej wspotczesnego (pandemia - koronawirusa 2020/2021). Podczas
narodowej kwarantanny w wielu krajach ograniczono kibicom dostgp do przebywania

w halach i stadionach, w zwigzku z czym takze ich rytuaty musiaty ulec transformacji.

MNOGOSC RYTUALOW

Opisujac wydarzenia sportowe W sferze behawioru dostrzec mozna wystepowanie
rytualow przejscia. Naleze¢ do nich bedg obrzedy przybywania druzyn na spotkanie, wejscie,
prezentacja i powitania zawodnikow przed rozpoczeciem spotkania. Z kolei po zwycigstwie

lub przegranej - rytualny powrdt, rados¢ z wygranej, smutek po porazce, okrzyki

40 Sikora T., Uzycie substancji halucynogennych a religia. Perspektywy badawcze na przyktadzie zagadnieh
rytuatu i symbolizacji, Krakow 2003, s. 232-233.

451 Grotowski J., Tekst z lat 1965-1969. Wroctaw 1999, s. 48.

42 Blajet P., Gra jako rytual przejscia, [W:] Miedzynarodowe Towarzystwo Naukowe Gier Sportowych
Monografia nr 8, (red.) S. Zak, M. Spieszny, Wroctaw 2007, s. 13-19.
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I podzieckowanie za walke druzynie przeciwnej i kibicom (oklaski w strong trybuny), niekiedy
nawet wymiana koszulek migedzy zawodnikami. Podstawg tych form sa obrzedy przejscia,
wejscie W faze liminalng po oderwaniu si¢ od rzeczywistosci by po doswiadczeniu spotkania,
rywalizacji powroci¢ do rzeczywisto$ci I codziennosci dnia.

Wydarzenia sportowe nie sg tylko potyczka samych sportowcow, turnerowskie

communitas*®

wigze je Z liminalno$cig, podobng do tej rytualnej. Lacza si¢ one takze
ze strukturalng i historyczng teorig gatunkéw widowisk kulturowych, w ktore wpisa¢ mozna
sportowe starcia. Migdzynarodowe festiwale sportowe mozna zinterpretowac¢ witasnie jako
wyraz tesknoty za communitas. W tej formie sportowe wydarzenie, na ktore udajg si¢ kibice,
wykorzystujacy swoje dni urlopowe, petni¢ moze funkcj¢ pradawnych rytuatow. Transfer
nastepuje Z obszaru “czasu Swigtecznego” W “‘czas wolny” i traktowac go mozna jako zbiorowa
rozrywke, W ktorej udziat jest dobrowolny. Przejawiaja si¢ one jako wskaznik rozdrabniania
liminalnych gatunkow widowisk (nie zawsze jednak wizja organizatora jest wizja przybytych
na wydarzenie)**. Podczas spotkan druzyn, kibicow, treneréw uczestniczacych w jednym
turnieju zauwazy¢ mozna wi¢z mi¢dzy poszczegdlnymi grupami (np. Zawodnicy - Kibice),
wystepuje bezposrednia konfrontacja cztowieka z cztowiekiem. Niezaleznie od tego, czy
spotykaja si¢ druzyny W regionie, migdzy panstwowo, czy globalnie w sportowych
wydarzeniach zachodzi wymiana i transgresja kulturowa, badz interkulturowa. Odnalez¢
mozna wieloplaszczyznowe sieci wielopoziomowej komunikacji.

Roland Barthes francuski filozof i semiotyk traktuje wydarzenia sportowe zwlaszcza te

455 Wojciech Liponski

mie¢dzynarodowe jako rodzaj szczegdlnej narracji tworzacej mitologie
zauwaza rowniez, ze ,,kazda epopeja, rowniez (...) sportowa, musi spetnia¢ dwa zasadnicze
warunki. Po pierwsze, musi tworzy¢ odpowiednio dynamiczny, podatny na mitologizacje cigg
wydarzen. Po drugie, musi stworzy¢ bohatera, skupiajgcego sobg admiracje odbiorcy. Walory
te sport bezspornie posiada™°®. Zespotowe gry sportowe ze wzgledu na zasieg oddziatywania
i dychotomiczny podziat na “my” i “oni” mozna uzna¢ za narodowa epopeje, ktéra opowiada
0 starciu dwoch przeciwnikow. Przygladajac si¢ starciom druzynowych rywalizacji ze wzgledu

na zasieg ich oddziatywania zaliczy¢ je mozna do aktualnych rytualéw kultury popularne;.

Narodowe, osiagni¢cia siatkarzy, piltkarzy recznych, koszykarzy, hokeistow czy mniej

453V, Turner, Od rytuatu do teatru: powaga zabawy, Volumen, Warszawa 2006, s. 53-59.

454 MacAloon J.J., Igrzyska olimpijskie a teoria widowisk w spofeczeristwach wspétczesnych, [W:] Rytual, dramat,
Swieto, spektakl. Wstep do teorii widowiska kulturowego, (red.) J.J. MacAloon, przet. K. Przyluska-Urbanowicz,
Warszawa 2009, s. 403.

4% Barthes R., Mitologie, ttum. A. Dziadek, Warszawa 2000, s. 145.

456 Liponski W., Colosseum Swiata, 1973, Kultura, nr 50, ss. 1, 4-5.
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popularnych w Polsce rugbistow badz przedstawicieli rozwijajacych si¢ dyscyplin takich jak
futbol amerykanski czy korfball, zwtaszcza po sukcesach, staja si¢ narodowa dumg i wzbudzaja
zainteresowanie odbiorcow. Osiggnigcia znanych na calym $wiecie sportowcoéw: skoczkow
narciarskich, lekkoatletow, rajdowcow, tenisistow i innych, rowniez wprawiajag W narodowy
zachwyt. Przypadkowo$¢ wystepujagca na widowni (trybunie), gdy =zainteresowani
wydarzeniem jedynie podazajg za popularnym sportowcem osiggajacym sukces, powodowac
jednak moze niezrozumienie odbywajacego si¢ rytuatu. Jak opisuje to MacAloon: ,,(...) rytuaty
jednej kultury mogq by¢ niestusznie wziete za spektakle drugiej, tak samo nieznane sposoby
uczestnictwa W rytuale zewnetrznemu obserwatorowi mogq zdawalé sie  zwyklym

»457  Jednak w miare rozwoju zainteresowania widz, moze zosta¢ wlaczony

oglgdaniem
w odbywajacy si¢ na stadionie rytual, w wyniku czego moze staé si¢ jego wiernym
uczestnikiem.

Wydarzenie sportowe konstruuje nowe obrazy, ustanawia pewne warto$ci i symbole
znane tylko konkretnej grupie, zaréwno sportowcom W obrgbie narodowosci, konkretnej
dyscypliny, jak ikibicom biorgcym udzial w sportowym przedstawieniu. Jest to rodzaj
doswiadczenia ,,podczas ktorego my jako kultura lub spoteczenstwo zastanawiamy si¢ nad sobg
| okreslamy sie, dramatyzujmy nasze zbiorowe mity | naszq historie, przedstawiamy sig
w innych wydaniach i ostatecznie zmieniamy pod pewnymi wzgledami, a pod jeszcze innymi
pozostajemy tacy sami”*®8. Podczas spotkan sportowych zwlaszcza tych na szczeblu globalnym
przywoluje si¢ narodowe mity, podkresla zawitosci historyczne krajow, badz klubow
sportowych. Manifestuje bojowos¢ i podkresla wage spotkania. Tendencje te zauwazy¢ mozna
najczesciej w mediach, na trybunach lub podczas odpraw trenerskich w szatni. W starciach
narodowych media przypominaja 0 zasztoSciach wojennych panstw. By zaich sprawg
podnies¢ range wydarzenia i zachecié jeszcze wigkszg grupe spoteczng do zainteresowania
wydarzeniem. Za przyktad moze postuzy¢ mecz Polska - Niemcy na Mistrzostwach Europy
w pitce noznej w 2008 roku. W gazetach najczesciej przywotywanym odniesieniem byta bitwa
pod Grunwaldem. Agnieszka Ewa Zygmunt w artykule “Klagenfurt nie Grunwald. Media
0 meczu Polska — Niemcy na Mistrzostwach Europy 2008, odnajduje w prasie hasta takie jak
,Cedynia 972, Grunwald 1410, Klagenfurt 2008”. Takze w internetowych filmach

47 MacAloon J.J., Igrzyska olimpijskie a teoria widowisk W spofeczeristwach wspétczesnych, [W:] Rytual, dramat,
Swieto, spektakl. Wstep do teorii widowiska kulturowego, (red.) J.J. MacAloon, przet. K. Przyluska-Urbanowicz,
Warszawa 2009, s.364.

458 MacAloon J.J., Widowiska kulturowe, teoria kultury, [w:] Rytual, dramat, $wieto, spektakl. Wstep do teorii
widowiska kulturowego, (red.) J.J. MacAloon, przet. Katarzyna Przytuska-Urbanowicz, Warszawa (1984) 2009,
s. 11-35.
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zapowiadajacych spotkanie odnalezé mozna nawigzania do historii, wykorzystania motywu
Bogurodzicy czy obrazéw z filmu Krzyzacy**®. Podobne nawiazania do narodowych motywow
I historii odnajduje si¢ podczas odpraw trenerskich przed waznymi meczami. Sa one wpisane
w kanon kazdej dyscypliny. Przed spotkaniem, kiedy juz nie mozna nic wigcej zrobic,
pozostaje jedynie ukierunkowaé zespdt na odpowiednie tory motywacji. Przemowy te sg
nwigzaniem do motywoOw starcia, znaczenia dla narodu czy reprezentowania kraju. W szatni
Mike Taylor trener polskiej reprezentacji przed meczem z Chinami na Mistrzostwach Swiata
w 2019 roku, motywowat koszykarzy stowami “Sq tu 24 osoby, wliczajgc W to dwoch nowych
fotografow. Zawodnicy, trenerzy, sztab, 24 ludzi. | robimy to wszystko dla catego kraju”.
Przywolat takze osobiste wspomnienia “Wiecie, gdy ja miatem stabszy dzien, zostatem
wyeliminowany z gry i nie lapatem podan, tata zawsze mi mowit: ,, Mike, w Chinach jest
miliard ludzi, ktorzy 0 tym nie wiedzq | nie dbajg 0 10”. Nastepnie wskazatl napis ,,24=1vs. 1,4
miliarda” i powiedziat “1,4 miliarda ludzi. Gwarantuje wam, Ze po tym meczu oni bedg
wiedzied, kim jest Mateusz Ponitka, kim jest A.J. Slaughter, kim jest Damian Kulig”, “Bedq
doskonale wiedzie¢ kim jest kazdy 7 was, chlopaki. Kazdy, kto bedzie oglgdat ten mecz, kazdy
kto bedzie patrzyl W telewizor zobaczy, czym jest polska koszykéwka. Bedg wiedzie¢!”*®,
Proba przyblizenia sportowych zachowan przyjmujacych miano rytuatu
behawioralnego wymaga podziatlu ipewnego ograniczenia pod wzgledem badanego
terytorium. Ogrom dyscyplin sportowych, klas rozgrywkowych oraz srodowiska sportowego
zmusza do zawezenia kregu opisywanego rytualu do subiektywnie najpopularniejszych na
$wiecie dyscyplin. Z definicji rytualu Roberta Bococka wynika, iz charakteryzuje go
wSymboliczne uzycie fizycznego ruchu lub gestu W spolecznej sytuacji dla wyrazenia

i artykutowania znaczenia**

co mozna odnies¢ takze do rywalizacji sportowej. W kazdej
dyscyplinie wyroznia si¢ bowiem specyficzny zestaw symboli i znakow majacych korzenie
W poczatkach aktywnosci fizycznej. Jedne z nich sa zapozyczone, inne stworzone na potrzeby
konkretnej specjalizacji zaré6wno indywidualnej jak i zespotowej. Grupa tychze czynnosci,
okreslanych jako rytuaty behawioralne posiada sformalizowane reguty, bedace aktem
patetycznym o0 wzniostym znaczeniu spotecznym. W zachowaniach sportowych wyr6znié

mozna te podczas, ktorych zawieszone zostaja zasady panujace W zyciu codziennym. Czas

49 Zygmunt A.E., Klagenfurt nie Grunwald. Media o meczu Polska — Niemcy na Mistrzostwach Europy 2008,
[w:] Spoteczne zmagania ze sportem, (red.) L. Rogowski, R. Skrobacki, Poznan 2011, s. 89 — 100.

460 https://eurosport.tvn24.pl/koszykowka,117/ms-w-koszykowce-2019-trener-mike-taylor-motywowal-polakow-
przed-meczem-z-chinami,966376.html (dostep: 12.05.2022).

461 Bocock R., Ritual in Industrial Society. A sociological analysis. A ritualism in modern England, London 1974,
s. 37.
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I miejsce oraz codzienno$¢ przestajg mie¢ znaczenie, gdy gra narodowa druzyna. Zawodnicy,
trenerzy, atakze kibice W pelni przezywaja doswiadczenie sportowej rywalizacji. Rowniez
pewne zachowania w obrgbie rywalizacji stanowigce sekwencj¢ czynno$ci mniej lub bardziej
zakodowanych, wykonywanych przed w trakcie lub tuz po zakonczeniu aktu sportowego
traktowa¢ mozna jako zachowania rytualne. Cze$¢ z nich jest nasladowana przez kibicéw lub
transferowana do innych dyscyplin sportu lub dziedzin zycia. Naleze¢ do nich moga mi¢dzy
innymi tak zwane “cieszynki” pitkarzy, wykonywane po celnym strzale do bramki, gesty
pitkarzy po celnym strzale nasladowane sa przez kibicéw oraz miodych adeptow chcacych
odwzorowac kariere swoich idoli; symboliczne zebranie si¢ W kregu siatkarzy i siatkarek po
zdobytym lub straconym punkcie imitowane jest rowniez na trybunach oraz w innych
rywalizacjach sportowych; rado$¢ na tawce rezerwowych po udanej akcji lub “bazer bitterze”
U koszykarzy NBA, przetransferowana zostata na inne rozgrywki migdzy innymi do Europy;
przedmeczowa haka nowozelandzkich rugbistow, nasladowana jest migdzy innymi przez
koszykarzy tego kraju. W dyscyplinach indywidualnych mowa tu o charakterystycznych dla
kazdego zawodnika sposobach okazywania radosci. Czy to po pokonaniu kolejnej wysokosci,
lub odleglosci skoku, podniesieniu konkretnego cigzaru, zwycigstwie W biegu lub walce, ktére
odwzorowuja na przyktad fani tychze sportowcdéw podczas wilasnej aktywnosci fizycznej.
Podczas przeprowadzania czynnosci rytualnych, jednostka niekoniecznie musi zdawac sobie
sprawe z ich znaczenia, a sam rytuat nieckiedy moze przyjmowac forme spotecznego przymusu
(na przyktad w druzynie sposdb wejscia na prezentacjg, czy celebracji po zdobyciu pucharu).
Niekiedy nawet konieczno$¢ wiaczenia si¢ W procedury rytualne moze rodzi¢ poczucie
powinnosci, ktorych niewykonanie przyczynia¢ si¢ moze do moralnych implikacji na przyktad
W postaci wyrzutOw sumienia.

Poszanowanie dla rytuatow dyscypliny wyraza¢ powinien kazdy, kto zgadza si¢ na
udziat W wydarzeniu. Zebrani na trybunie powinni od$piewa¢ hymn (narodowy badz klubowy)
oraz wlaczy¢ si¢ W przys$piewki dopingujace. Ci, ktdrzy tego nie czynia, spotka¢ si¢ moga
z negatywnym komentarzem ze strony pozostatych. Odmienny przykltad mozna znalez¢
w tenisie, gdzie panuje specyficzna kultura kibicowania, a takze zachowania zawodnikow.
Wyrazanie emocji podczas zawodow tenisowych, a raczej ich minimalizowanie, réwniez
nalezy do rytuatow tej dyscypliny. Obowigzuja one zar6wno na korcie jak i trybunie.
Regulamin rozgrywek zabrania zachowan ekspresyjnych, obrazliwych czy agresywnych
podczas spotkania. Nieprzestrzeganie ich skutkuje ostrzezeniem ze strony sedziow,

a niekiedy wigze si¢ Z karami finansowymi. Za przyktad moze postuzy¢ incydent podczas
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Australian Open w 2013 roku z udzialem polskiego tenisisty. Jerzy Janowicz, domagajac
si¢ autu po kolejnej decyzji s¢dziowskiej niezgodnej z jego opinig zapytat: ,,How many
times?4¢2, klekajac na korcie i wskazujac miejsce upadku pitki. Tenisista otrzymal stowne
ostrzezenie od sedziego oraz spotkat si¢ z krytyka swojego zachowania ze strony widzow.
Pojawily si¢ takze prze$miewcze filmy w Internecie z jego udziatem.

Rytuat ciszy w tenisie jest charakterystycznym dla tej dyscypliny znakiem. | cho¢
podobnie w ciszy kibice wspieraja swoich w szermierce, judo czy w szachach popularnosé¢
dyscypliny stanowi¢ moze precedens do zaprezentowania go W formie przyktadu. Sami
tenisisci sg przyzwyczajeni do rozgrywania meczu W klimacie spokoju i skupienia. Krzyki
zdarzaja si¢ niezwykle rzadko, a wszelkie hatasy moga dekoncentrowaé graczy. Zatem
zaburzenie rytualu stanowi¢ moze sporg przeszkodg. Starcie powinno odbywaé si¢
w atmosferze dostojnej ciszy i poszanowania fair play jak przystato na “gre gentlemanow”
(potoczne okreslenie tenisa ziemnego). Wartosci te zasadniczo wpltywaja na widowiskowos¢
spotkan isa doceniane przez kibicoOw. Przekonat si¢ otym Rafael Nadal podczas serwu
w meczu przeciwko Timowi Smyczkowi podczas Australian Open w 2015 roku*®. Z trybuny
rozlegt si¢ okrzyk co zdekoncentrowato Hiszpana a zaserwowana przez niego pitka wyszta na
aut. Rywal poprosit sedziego by uzna¢ te zagrywke za niewazng z powodu hatasu. Oczywiscie
W tenisie rowniez zdarzajg si¢ przypadki tamania rytuatow “gentelmenskiej gry”. Naleza one
jednak do zachowan incydentalnych 1s3 czesto mocno pigtnowane przez media
I migdzynarodowa federacj¢ tenisa ITF. Dla przyktadu Novak Djokovi¢ lider §wiatowego
rankingu we wrze$niu 2020 roku podczas turnieju US Open, w wyniku frustracji po przegraniu
punktu uderzyt pitk¢ za siebie. Ta trafita W szyje s¢dzi¢ liniowa, ktora upadta i miata problemy
z oddychaniem. Serb za swoje zachowanie zostal ukarany natychmiastowa dyskwalifikacja
Z turnieju oraz karg finansowa.

Tradycyjnym elementem sportowego rytuatu jest rowniez stroj, odpowiedni dla
kazdej dyscypliny, w barwach klubowych lub narodowych. Dla tenisowych rozgrywek
charakterystyczny dress code zawodnikow wystepuje zwlaszcza podczas Wimbledonu.
Sportowcy zobowigzani sg wtedy do ubioru W kolorze biatym bez logotypdéw sponsorow.
Ten rytuat stroju symbolizowa¢ rownos$¢ wszystkich uczestnikéw skonfrontowa¢ mozna
Z okreslonym przepisami ubiorem W innych dyscyplinach sportowych. Jak chociazby

Z przepelnionymi przez logotypy kombinezonami skoczkéw narciarskich lub koszulkami

“462https://sportowefakty.wp.pl/tenis/333915/a0-jerzy-janowicz-wsciekly-na-sedziego-wideo(dostep: 01.05.2022).
463 https://sport.onet.pl/tenis/nadal-sa-na-korcie-dzentelmeni/dIf97 (dostep: 14.04.2021).
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lekkoatletow. W sportach druzynowych wszyscy zawodnicy powinni mie¢ jednakowe
stroje, w kolorze wyraznie roéznym od przeciwnikow. Wyjatek stanowig sporty
“bramkowe” i siatkdwka, W ktorych zawodnicy tej samej druzyny muszg odrozniac si¢ od
pozostalych (bramkarz W pilce noznej, bramkarz hokejowy, libero w siatkowce). Przyczyn
rytuatu stroju kontrastowego wzgledem przeciwnika bywa okre$lane Orwellowskim®4
“sport jest to wojna minus strzelanie”, gdzie niczym na wojnie nalezy odrézni¢ swoich od
wroga, lecz tradycja ta zdaje si¢ mie¢ bardziej pragmatyczne podloze. Poprzez jednakowe
stroje tatwiej znalez¢ na boisku swojego 1 podaé pitke, dzigki czemu gra przyspiesza, dla
kibicoéw rowniez sg one udogodnieniem dla kontroli przebieg gry. Teza ta jednak nie znajduje
potwierdzenia w przypadku bezkontaktowej siatkowki.

Przepetnione rytualizacjg i szczegdlnym poszanowaniem zasad sg takze sztuki walki,
ktére wprowadzajg swych uczestnikow w kulture rycerska, z hierarchiczng struktura postepu.
Ich celem jest psychofizyczny i moralny rozwdj opierajacy si¢ na zasadach samodoskonalenia,
poprzez wskazywanie autorytetow mistrzow i zasad kodeksow etycznych. W sztukach walki
to wlasnie przywigzanie do korzeni I rytuatow wzbudza ogromne zainteresowanie zwlaszcza
tych poszukujacych tozsamoscei i zrodta. Kazda dyscyplina nalezgca do wschodnich sztuk walki
uznaje autorytet swojego mistrza lub zatozyciela i zaktada w swoim nauczaniu poszanowanie
dla przekazu rytuatow. Formy techniczne takie jak praktyki kata nawigzuja do historii,
a wyszkoleni sportowcy zobowigzujg si¢ do ich poszanowania. Trening i doskonalenie siebie
w sztukach walki ustala pewne ,,punkty i granice”. Rozpoczynajac od prozaicznego miejsca
i godziny treningu, poprzez powinnos$ci przywitania si¢ I poktonow wzgledem nauczycieli oraz
wspoléwiczacych, obowiazuje réwniez hierarchia stopni iobyczaj zakonczenia treningu.
Normy zachowania przewidziane na przyktad w ju jitsu, muay thai i wielu innych wymagaja
dobrych manier iokazywania szacunku. Zajg¢cia treningowe rozpoczynaja si¢ | koncza
uktonami. Awans spoteczny podczas zdobywania kolejnych paséw oznacza nie tylko postep
w treningu zawodnika, ale takze szacunek dla rytuatow, ktore sa trwale akceptowane przez
trenujacych.

Rytuat zakorzeniony jest we wszystkich dyscyplinach sportu, zaréwno indywidualnych
jak i zespotowych, a jego wartosci przekazywane sa W formie stownej lub medialnej czesto
takze z pokolenia na pokolenie. W indywidualnej rywalizacji zdaje si¢ by¢ on mniej
oczywisty, jednak mimo powszechnej klasyfikacji tych dyscyplin jako jednostkowych,

sportowcy nie wystepujg W niej sami. Rywalizujg z innymi, pod okiem sztabu szkoleniowego

464 George Orwell “1984”
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oraz ku uciesze innych. Wyjatkiem zdaje si¢ by¢ sport ekstremalny jak na przyktad alpinizm,
jednak i tutaj odnalez¢ mozna rodzaj walki Z samym soba, po wcze$niejszym przygotowaniu
(by¢ moze ze sztabem trenerskim) dla innych, zaangazowanych 1 zainteresowanych wyprawa.
Zatem takze tutaj wystepuje rytual przygotowania do wyprawy i pokonywania nie tylko
wlasnych stabosci ale stawienia czota warunkom pogodowym i izolacji spoteczne;.
Potwierdzenie ich skutecznosci jest przewaznie odwleczone W czasie i odnalez¢é go mozna we
wspomnieniach, blogach i ksigzkach autorstwa podroznikow.

Z natury rytualu wynika réwniez jego zgodno$¢ z obyczajem, “istnieje zawsze cos
stereotypowego, standaryzowanego, stylizowanego, stosunkowo niezmiennego, formalnego.
(...) Obyczaje sq normami zewnetrznymi, stuzgcymi osqdzaniu zachowania. Zachowanie
zgodne z obyczajem staje si¢ zatem imperatywem stanowigcym O ladzie estetycznym
i spotecznym™®®. Formalne gesty w sportach indywidualnych - w lekkoatletyce, sportach
walki, czy ptywaniu, nacechowane powtarzalnoscig I drobiazgowos$cig przypisa¢ mozna do
zachowan rytualnych. W boksie beda to skrzyzowane rekawice, czy zblizenie “face to face”
podczas wazenia zawodnikdéw, W ptywaniu konkretne ustawienie stop podczas skoku do wody,
W biegach rytualne okrazenie stadionu z flaga na ramionach po wygranej, co ma miegjsce
zwlaszcza podczas migdzynarodowych meetingow. Obyczaje, ktore staty si¢ formalng lub
nieformalng praktykg powtarzalng, dobrze znang, mozna sprobowac podzieli¢ ze wzgledu na
czas ich trwania. Do krotkotrwatych zaliczaé si¢ bedg powitania z mediami i kibicami podczas
prezentacji zawodnikow, lub tuz przed startem. Dtugotrwalymi okresli¢ mozna te ustanowione
i utrwalone z biegiem lat trwania konkretnej konkurencji, na przyktad rozbieg u skoczkow
narciarskich, czy sposéb celebracji po udanym wystepie.

Rytual bywa réwniez komunikatem. W obszarze sportowym moze by¢ to przekaz
zawodnika do publicznosci lub rywala. Warunkiem trafnosci przekazu jest jego odmienno$é od
codziennosci dyscypliny badz zachowania sportowca. W boksie charakterystyczne zachowania
sportowcow wzgledem siebie podczas wazenia bedzie okresli¢ mozna “codziennoscig”, jednak
bywaja sytuacje kiedy zawodnicy W specyficzny sposob probujg przekaza¢ wiadomosé
przeciwnikowi. Poprzez swoje zachowania podsycajg oni charakter zblizajacego si¢ pojedynku
lub staraja si¢ wyprowadzi¢ przeciwnika z rownowagi jak zachowanie Chisora w 2010 roku,
ktory podczas wazenia pocalowal Carla Bakera. Za przyklad rytualnego przekazu moze

réwniez postuzy¢ rosyjska tyczkarka Jelena Isinbajewa. Okreslana czesto jako “Caryca tyczki”,

465 Rothenbuhler E.W., Komunikacja rytualna: od rozmowy codziennej do ceremonii medialnej, przet. J. Baranski,
Krakow 2003, s. 38.
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podczas zawodow zazwyczaj odpoczywala na stadionie z r¢cznikiem na glowie lub w matym
namiocie. Lekkoatletka oczekiwata wten sposdb, az rywalki wskocza na odpowiednig
wysokos$¢, ktdra umozliwi jej rozpoczecie startu. Wymowny czyn przekazuje prosty komunikat
wzgledem rywalek, cho¢ w wywiadach Mistrzyni podkreslata, ze ma on przede wszystkim
pozwoli¢ si¢ jej skupi¢ przed startem. Rytuat jako komunikat moze by¢ sposobem wyrazenia
przekazu, zaré6wno Ww formie czynu lub gestu niekiedy nieprawdopodobnego lub
abstrakcyjnego jak “gest kozakiewicza”. Czynnos¢ ta w strefie behawioru niekoniecznie musi
by¢ odtworzona perfekcyjnie oraz moze podlega¢ wigkszym lub mniejszym zmianom,
wynikajacym z natury cztowieka, jego ekspresji, co rowniez stale ksztattuje proces rytualny*®.
Do innych rytuatéw lekkoatletow naleze¢ begdzie wypowiadanie osobistego “zaklecia pod
nosem” z tyczka, kulg czy dyskiem W r¢ce oraz nawolywanie publiczno$ci do oklaskow. Jak
réwniez charakterystyczna dla kazdego z nich rados¢ po udanym skoku, podzigkowania dla
kibicow za wsparcie.

Do rodzaju komunikatu rytualnego naleze¢ bedzie rowniez wlaczenie si¢ W czynnosci
obrzedowe lub celowe ich zaniechanie. W sporcie jak pisat J.C. Michalici ,,/...] mamy do
czynienia z transcendencjq, ktora przenosi nas poza ustalone formy widzenia swiata i Siebie,
rozszerza zwyczajne zycie, ujawniajgc nowe wartosci”*®’. Odegranie hymnéw przed meczem
jest czgscig rytuatu wigkszych sportowych wydarzen. Hymn jako jeden z podstawowych
symboli narodowych traktowany powinien by¢ z nalezytg czcig (Spiewany W postawie
stojacej). Piotr Sztompka traktuje hymny jako utwory muzyczne o wymiarze ideologicznym®e8,
To, czy reprezentant $piewa hymn przykuwa uwage zwlaszcza mediéw i jest niekiedy
wymownie komentowane. ,,Sprawa hymnu” byta na przyktad opisywana w zwiazku ze sprawa
polaka grajacego w barwach Niemiec, Piotra Trochowskiego. Nie $piewal on hymnu,
a zapytany o swoje motywy wyjasnil, ze nie moze $piewac, ale W czasie jego trwania si¢
modli*®®, W ten sposéb jednoznacznie udowodnit znaczenie hymnu dla niego jako Polaka
(postanowil nie $piewa¢ hymnu niemieckiego) i postawil go w réwnowadze z modlitwa.
W podobny sposob zachowali si¢ migdzy innymi Lukas Podolski czy Miroslav Klose podczas
Euro 2012.

4% Rappaport R.A., Rytuat i religia w rozwoju ludzkosci, tham. T. Sikora, Krakow 2007, s. 67-68.

467 Michalici J. C., Sport i filozofia, [w:] Filozofia kultury fizycznej. Koncepcije i problemy, (red.) Z. Krawczyk , J.
Kosiewicz, T. 2., Warszawa 1990, s. 16-17.

488 Sztompka P., Socjologia. Analiza spoteczenstwa, Krakow 2002, s. 297.

469 http://www.dziennik.pl/sport/article9417/Polak_w_reprezentacji_Niemiec_nie_spiewal _hymnu.html,
(dostep: 15.09.2019).
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Badajac rytuat powinno si¢ odroézni¢ go od biednie stosowanego synonimu - rutyny. U
sportowcow znanej pod pojeciem rutyny przedstartowej czy tez startowej. Posiada ona
podobnie jak stereotyp znamiona, cechy i funkcje rytualu, wspomina 0tym Jean
Maisonneuve*’®. Procedury przedstartowe wykonywane przez zawodnikoéw bezrefleksyjnie
beda okreslane mianem rutyny, jednak czynno$ci tworzace pewien zwyczaj, wykonywane
z przekonaniem o ich powinno$ci i waznosci okreslane beda mianem rytuatu. Dotyczy to
zarowno sportow zespolowych (rytualy przedstartowe druzyn sportowych) jak i dyscyplin
indywidualnych i pojedynczych sportowcow. Istnieja tez takie praktyki, ktore sa przekazywane
Z pokolenia na pokolenie. Zawodnik przez jaki§ czas moze wykonywac je rutynowo, jednak
Z czasem stajg si¢ przedmiotem glebszej analizy i internalizacji pod wpltywem, ktorej

przyjmowane zostaja jako wtasne dziatania rytualne.

Rytualizacja wybranych dyscyplin sportowych ze wzgledu na ich swoistos¢ 1 wyrazistos¢ oraz
zakorzenienie w historii

Wielkie i male widowiska sportowe porowna¢ mozna do strukturalnego porzadku
obrzedu przejScia. W zespotowych grach sportowych rytuatem przejScia moze nim by¢
przechodzenie do kolejnego etapu rozgrywek. W przypadku turniejow - awans do nastepne;j
rundy. W porzadek rytualny wpisuje si¢ nie tylko oprawa imprez sportowych i zwigzane z nig
ceremonie iobrzedy, ale takze cyklicznos¢ ich odbywania si¢ (World Cup i lgrzyska
Olimpijskie co cztery lata, Memoriat Wagnera coroczny krakowski turniej). Sportowe
widowisko dla obserwatoréw i kibicow mimo iz nie zawsze odbywa si¢ w ich czasie wolnym
stanowi czas wyjatkowy, $wigteczny. Kibice podobnie jak zawodnicy wspottworza rytuat i sg
jego niezbgednymi uczestnikami. Rowniez transmisja meczu czy turnieju odbywa si¢ W zgodzie
ze strukturg obrzedu przejscia®’.

Wielopokoleniowe rytuaty iich zmiany w najstarszych z dyscyplin sportowych
swiadcza o roli jaka odgrywa on w sporcie. Ciekawym przyktadem moga by¢ mniej znane
obecnie zawody hippiczne. W Polsce dwudziestolecia migedzywojennego nalezaty one jednak
do dyscyplin dobrze rozwijajacych si¢ tuz obok lekkiej atletyki, pitki noznej i szermierki*’2,

Szczegodlnie propagowanie W Polsce tych dyscyplin wynika¢ mogto z bliskosci tradycji

470 Maisonneuve J., Rytuaty dawne i wspélczesne, ttum. M. Mroczek, Gdansk 1995, s. 10. ,,rytual jest sprowadzany
do pewnych funkcji lub zachowan majgcych charakter rutynowy i stereotypowy; mowi si¢ np. O rytuatach
administracyjnych lub pedagogicznych, majqc na mysli przestarzate formalnosci i procedury”.

471 Jawlowski A., Swiety tad — rytual i mit mundialu, Warszawa 2007, s. 88-110.

472 Przybylski M., Sporty jeZdzieckie w mediach 1l Rzeczpospolitej, [w:] Sport w Mediach, (red.) M. Jarosz, P.
Drzewiecki, P. Platek, Warszawa 2013, s. 430-449.
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narodowej*”®. W sktad zawodow hippicznych wchodzi kilka konkurencji wtym trzy
olimpijskie miedzy innymi: wszechstronne konkursy konia wierzchowego, bieg
z przeszkodami, ujezdzanie iskoki. Te ostatnie ciesza si¢ najwigkszg popularno$ciag
prawdopodobnie ze wzgledu na swoja widowiskowo$¢ 1 sztuke wspotpracy z koniem.
W konkursie jezdziec wraz Z wierzchowcem jest zobowigzany do tradycyjnego, okreslonego
przepisami stroju do ktorego nalezg czarne buty z dtugg holews, biale spodnie i koszula,
ciemny rajtrok i czarny toczek (kask). Jezdzcy w nawigzaniu do tradycji moga wystgpowaé
réwniez W mundurze. M¢zczyzni wspotzawodnicza z kobietami w WKKW (Wszechstronny
Konkurs Konia Wierzchowego) od 1964 roku. Hermetyczno$¢ tego rytuatu nalezy do
nielicznych wyjatkéw zwlaszcza w sportach o tak dtugiej historii. Nie ulegt on zmianom mimo
iz w wigkszosci dyscyplin wystepuje podziat zawodnikéw w rywalizacji ze wzglgdu na pteé.
Obecnie w skokach i WKKW mozna zobaczy¢ réznorodng kolorystyke w zaleznosci od
rodzaju rywalizacji. W ujezdzeniu dominuje czern i granat, przepisy reguluja takze to czy
jezdziec bedzie mogt wystepowaé W cylindrze czy bedzie musiat zatozy¢ kask (zawodnicy
powyzej dwudziestego szostego roku zycia, mogg ujezdza¢ w cylindrze pod warunkiem, ze ich
wierzchowiec ma co najmniej siedem lat). Zarowno cylinder jak i kask powinny by¢ w kolorze
czarnym, lub wtym samym co frak natomiast bryczesy mogg by¢ biale lub kremowe.
W ujezdzaniu réwniez U koni stosuje si¢ ozdoby, takie jak czaprak czy nauszniki. W skokach
mozna pozwoli¢ sobie na wigksza kolorystyke, ale nadal obowiazujg buty jezdzieckie, kask,
biate lub kremowe bryczesy oraz koszula z krawatem lub stojka pod frakiem lub marynarka.
Dla konia czaprak i nauszniki moga by¢ w dowolnym kolorze. Kompletny stroj jezdzca i konia
obowigzuje W czasie prezentacji, samego startu oraz dekoracji zwyciezcow. FEI
(Migdzynarodowa Federacja Jezdziecka) $cisle kontroluje takze mozliwos¢ lokowania reklam
i logotypow na odziezy. Podczas Igrzysk Olimpijskich zawodnicy mogg prezentowa¢ jedynie
barwy narodowe*’*. Podobnie jak w tenisie czy szermierce kibice w konkursach ujezdzenia
i skokow powinni zachowac ciszg W trakcie przejazdu. Oklaski sg mile widziane dopiero po
zakonczeniu przejazdow. Goracy doping dopuszcza si¢ dopiero W trakcie crossu czy probie
terenowej w powozeniu i na trasie rajdow, co bywa duza motywacjg dla zmgczonych przed

metg zawodnikow.

473 Urban R., Konne mistrzostwa wojska polskiego w okresie miedzywojennym, Prace Naukowe, Kultura Fizyczna,
nr 5, 2003, s. 89 — 99.
474http://prawoikonie.pl/ubior-zawodnika-i-wyglad-konia-podczas-zawodow-w-swietle-przepisow/
http://srk.a-co.pl/wp-content/uploads/2019/05/Przepisy-F-wersja-robocza-2018-clean-version-1.pdf

(dostep: 13.08.2021).
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Wspomniana wczes$niej defilada uczestnikow podczas imprez sportowych ma wiele
czgsci wspolnych niezaleznych od dyscypliny sportu. Najbardziej charakterystyczny
I opatrzony najwigksza iloécig uwarunkowan jest uroczysty pochod reprezentantow krajow
I ich chorazych podczas Igrzysk Olimpijskich, jednak takze na innych turniejach jest to element
staly. W jezdziectwie charakterystyczna jest prezentacja konia 2z jezdzcem podczas
przemarszu. “Widoczna defilada przed trybunami eleganckich oficerow dosiadajgcych konie
oraz prezentacja nagrod, dodatkowo podkreslona jest przez zapetnione trybuny oraz ttumy

”475  Podczas oficjalnych turniejow W sportach

widzow stojgcych na obrzezach placu
zespotowych zazwyczaj mecz otwarcia poprzedza uroczysta ceremonia, nastgpnie zawodnicy
wchodza lub wbiegaja na prezentacje po czym odgrywany jest hymn obu grajacych przeciwko
sobie Panstw.

Wiele z rytuatow wpisanych jest do oficjalnych przepiséw dyscyplin. Zaktadaja one
sposob wejscia, przywitania, czy chociazby strdj uczestnikow. Za przyktad postuzy¢ moze
Judo, w ktorym rytuaty zawodow, wpisane sg W przepisy dyscypliny. Dyscyplina oparta na
starych japonskich zasadach wywodzacych si¢ z walki wrecz jest sportem $ci§le obwarowanym
restrykcjami. Ten rodzaj walki zapasniczej, wymaga miedzy innymi specjalnego ubioru (w
przypadku judo zwanego "judoga"), siega on tradycji i poczatkow powstawania dyscyplin
zapasniczych. Wywodzi si¢ Z wojskowej sztuki walki na $mier¢ i zycie, obecnie zastosowanie
go do obrony osobistej jest celem drugoplanowym. Dyscyplina polega na ogdélnym rozwoju
fizycznym i uzyskaniu skutecznosci w zawodach. Celem przewodnim jest "doskonalenie
samego siebie". Podobnie w innych sztukach walki jak formy (jap. kata) w karate stanowigce
ruchowy zapis mitu, pamiatke dokonan mistrza bohatera lub tworcy szkoty, albo tajemnice
doswiadczen bojowych kilku pokolen mistrzow. Sa zapisem krwawych i $miertelnych
rozstrzygni¢¢, gdy umiejetnosci sztuk walki stanowity 0 zyciu i $mierci. Z tej wojskowej
praktyki wyrosly dzisiejsze sztuki walki, w ktérych pozostat nie tylko tradycyjny strgj, gesty,
terminologia, mimika, pozy historycznych lub wyidealizowanych wojownikow. Poetyka nazw
uktadow formalnych réznych odmian tradycyjnego karate z Okinawy i karate japonskiego
(,,pinan” — wewnetrzny spokoj, ,,sanchin” — trzy fazy, ,,seienchin” — cisza podczas sztormu,

6

,.kanku” — spojrzenie na Niebo) wskazuje na podobne zawartosci symbolicznych tresci*™®.

Podobnie rzecz dotyczy innych stylow japonskich czy tez karate koreanskiego, nazwanego

475 Przybylski M., Sporty jezdzieckie w mediach 11 Rzeczpospolitej, [w:] Sport w Mediach, (red.) M. Jarosz, P.
Drzewiecki, P. Ptatek, Warszawa 2013, s. 430-449.

476 Cynarski W.J., Obodynski K., Litwiniuk A., Kata zendo karate — analysis of the technical and symbolic content,
Przeglad Naukowy Kultury Fizycznej UR, 2008, t. 11, nr 1.
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taekwondo*’’. Jednakze autorzy prac 0 tackwondo bardziej podkreslaja znaczenie ich wyrazu
symbolicznego. Nazwy form odnoszg si¢ do bohaterskiej historii Korei. Piotr Szeligowski (4
dan karate Kyokushin) definiuje formy techniczne w ten sposob: “Kata w karate to unikalny,
swoisty dla kultury Dalekiego Wschodu pierwotny system przekazu wiedzy i umiejetnosci. [...]
Kata w dostownym znaczeniu to ‘wzor’, ‘model’ albo ‘ksztalt’, a wigec wszystkie czynnosci sq
tu realizowane doktadnie wedtug wyznaczonego wczesniej planu. Liczba ruchow, pozycje,
kierunki i sposob poruszania sig, rytm 1\ tempo oraz oddychanie sq W kata Scisle okreslone.
Wszystkie tez majg swoj cel, @ jego nieznajomos¢ wypacza ich znacznie. [...] Jak poemat czy
utwor muzyczny mozemy je interpretowac¢ na wiasny sposob, nie naruszajgc jednak ich
wewnetrznej struktury. W ich niepowtarzalnym charakterze kryje sie toZsamosé¢ kazdego

Rytuaty indywidualne
Jak pisze Urbankowski*’® bohater widowiska sportowego staje si¢ bohaterem mitu,

ktory reprezentuje warto$¢ etyczng przez swoja sprawnos¢. W podejéciu kibicow mozna
dopatrze¢ si¢ wielu magicznie symbolicznych zachowan. Oni to (kibice), aby wspomodc swoich
zawodnikow tworza rytualy majace przynies¢ powodzenie druzynie ktorej kibicuja. Takze
wielu zawodnikéw posiada rytualy zapewniajagce im zwyciestwo I skuteczno$¢ podczas
zawodow. Czynnos$ci te, przekazuja informacje poprzez kod kulturowy, jaki obowigzuje
w danej grupie. Beda do nich naleze¢ zachowania umozliwiajace zawodnikow1 odkrycie fadu
etycznego, poznawczego lub emocjonalnego w odniesieniu do réznych wartosci. W pitce
noznej przy karnym, bedzie to znak krzyza wykonywany przez zawodnika lub wzrok
skierowany w stron¢ nieba przed strzatem. W siatkowce przed zagrywka jest dmuchnigcie
W pite lub obrdécenie jej W specyficzny sposdb. W koszykdéwcee przy rzucie wolnym
indywidualna dla zawodnika ilo$¢ koztow lub podrzucenie pitki przed jej chwytem, konkretna
liczba oddechow czy ruchéw przed wejsciem na boisko. W pitce r¢cznej idealne odwzorowanie
ruchu przed karnym, konkretna mysl podczas jego wykonywania. Swoje indywidualne rytuaty
posiadaja réwniez bramkarze. U lekkoatletow beda to dziatania przed startem:

charakterystyczne uderzenie w uda iwydanie okrzyku, poprawienie sprzgtu, ucatowanie

477 Lee K.M., Nowicki D., Taekwondo, Warszawa 1988; Tedeschi M., Taekwondo: Complete WTF forms,
Trumbull, CT 2004; Yu J.H., Cynarski W.J., Konukman F., Hazar F., Taegeuk Series Poomsae, [in:] Proceedings
of the 3rd IMACSSS International Conference, and 3rd World Scientific Congress of Combat Sports and Martial
Arts 15-17 Oct. 2014, Rzeszow 2015.

478 Szeligowski P. Tradycyjne karate kyokushin. Budo i walka sportowa, ¥.6dz 2009, s. 92.

47% Urbankowski B., Antropologia filozoficzna i ogélna teoria sportu. Kierunki poszukiwan, [w:] Kultura fizyczna
i spofeczernistwo. Studia teoretyczno-metodologiczne, (red.) Z. Krawczyk, Warszawa 1976, s. 136.
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wisiorka, medalika czy wizualizacja samego skoku. Kiedy na przyktad Krzynowek zdobyt
bramke z Portugalig, przezegnat si¢ i spojrzat do gory, jedni odczyta¢ to mogli jako dedykacje
zmarlemu ojcu, innym wydawac si¢ moglo, ze jest to akt religijny. Zatem znak krzyza moze
by¢ interpretowany jako magiczny gest, zabobonny rytual lub wyraz wiary. Przykltadem
incydentu zwigzanego Z indywidualnym rytualem zawodnika, moze by¢ Artur Boruc.
Bramkarz katolickiego Celtiku Glasgow, wchodzac na murawe czy po udanej interwencji
czynit znak krzyza. Gest ten wykonat takze w meczu przeciwko protestanckiemu Glasgow
Rangers (rok 2006%°), za co zarzucono mu obraze uczu¢ religijnych Rangersow. Mnogo$é
interpretacji wigze si¢ Z tym, ze tak naprawde tylko jedna osoba zna prawde¢. Anthony Giddens
opisuje rytuat jako ,.sformalizowane zachowania regularnie podejmowane przez cztonkow
danej grupy lub spolecznosci. Jednym z gtownych kontekstow praktyk rytualnych jest religia,
ale zachowania rytualne nie sq bynajmniej ograniczone do tej sfery. Wigkszos¢ grup ma jakies
swoje rytualy”l. Zatem praktyki sportowcoéw odnosié sie moga do sfery religijnej lub
$wieckiej z pozoru grupy. Dla obserwatora wyrzucenie talku w gore z charakterystycznym
klasnigciem W dlonie, co czynit na przyktad Kevin Garnett (koszykarz Boston Celtics) przed
rozpoczeciem meczu, moze wydawacé si¢ czgscig pokazu, atrakcja dla widzow, zachowaniem
kompulsywnym, dla sportowca to przygotowanie si¢ na nadchodzace spotkanie,
przekierowanie siebie na tu i teraz, koncentracja na meczu. W podobnym tonie wypowiedzi
skomentowal swoje “pregame rituals” koszykarz Kobe Bryant (Los Angeles Lakers)
w wywiadzie z Patrickiem Bet - David’em w sierpniu 2019 roku*®2. Wszelkie czynnosci
podejmowane przez niego przed meczem miaty pomoc W pozbyciu si¢ niepotrzebnych emocji,
przybranie kamiennej maski, pozwalato mu skupi¢ si¢ na tym co czeka go za chwile. Mistrz
NBA, wspominal tez czesto W wywiadach, ze medytacja pozwala mu wyciszy¢ umyst
I ukierunkowa¢ mysli na zwycigstwo.

Wystepowania  indywidualnych  czynno$ci  przedstartowych ma  podloze
psychologiczne. W sporcie, nie tylko tym bgdacym rodzajem ekstremalnego widowiska,
zawodnicy podejmuja ryzyko, chociazby kontuzji, utraty zdrowia, narazajg si¢ na
po$miewisko, co moze powodowac¢ lek. Pomocne w opanowaniu niepokoju czy stresu
zwigzanego Z wystgpem moga okazaé si¢ rytualy przed startowe (nie myli¢ z rutyng przed

startowg). Jak zauwaza psycholog sportu dr Joanna Basiaga - Pasternak, zjawisko

480https://sport.interia.pl/pilka-nozna/news-boruc-dopuscil-sie-ohydnej-prowokacji,nld,48 758 5(dostep:
18.11.2022).

481 Giddens A., Socjologia, Warszawa 2004, s. 773.

482 https://www.youtube.com/watch?v=pYr50PORSKA (dostep: 15.12.2022).
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przedstartowych rytuatow jest uzawodnikéw powszechne. W artykule na ten temat*®®
badaczka opisuje rytuaty przedmeczowe U ukrainskich zawodnikoéw pitki noznej, wystepujace
réwniez W innych dyscyplinach sportu. Zalicza do nich: werbalne samo przywotywanie
zawodnika do wigkszej koncentracji, niewerbalne gesty, czyny, ruchy, miny, badz
przemieszanie werbalnych iniewerbalnych rytualow. W badaniu sportowcy deklarowali
posiadanie “szczesliwych” przedmiotéw, amuletow, z ktorych korzystaja przed startem.
Wedhug psycholog, gtownym celem korzystania z rytualéw jest redukcja leku przedstartowego
oraz wywotanie pozytywnych emocji. Podkresla ona jednoczes$nie, ze kompulsywna wiara
W ich skuteczno$¢ bywa niebezpieczna, gdyz wedtlug badan nie ma zwigzku przyczynowo -
skutkowego pomiedzy wigkszo$cig rytuatow (o charakterze przesadow) a efektywnoscia
boiskowa. Sami zawodnicy W wywiadach chetnie wyjasniaja swoje rytualne czynnosci. Wsrod
nich wymieni¢ mozna: nie golenie wtosé6w W serii zwycigstw, czynienie znaku krzyza przed
wejSciem na boisko, konkretny positek czy piosenka przed meczem oraz inne zwigzane
Z ubiorem, kolorem, wygladem. Przyczyn powstawania rytualnych gestow mozna doszukiwac
si¢ W ich efektywnos$ci. Proste zachowania pragmatyczne staja si¢ skuteczne, stad rodzi si¢
wiara w rytuaty referencyjne pisat 0 tym réwniez Roy Rappaport*®*. Powtarzanie czynnosci
skutecznych w $wiadomosci ludzkiej pozwala na zwigkszenie efektywnoS$ci dziatan. Moga by¢
one unikatowe, stworzone dla siebie samego, podpatrzone u innych, ktorym zapewniaja
powodzenie, lub zmodyfikowane na wlasny uzytek. Nie sg zatem stalg niezmienng. Ulegaja
wielu modyfikacjom i fluktuacjom w czasie réwniez w ramach tego samego zawodnika.
Przykladem tworzenia rytualu sportowego moze by¢ polski przyktad rywalizacji na igrzyskach
olimpijskich w Moskwie w 1980 i stynny gest Kozakiewicza bedacy wyrazem frustracji wobec
zachowania radzieckich kibicow w finale skoku o tyczce w ktorym rywalizowali Whadystaw
Kozakiewicz (rekord $wiata 5.78 ustanowiony na wspomnianych Igrzyskach), Tadeusz
Slusarski i Konstantin Wotkow z ZSRR. Gest wkradt sie do sportowego rytualu ibywa
wykorzystywany, cho¢ rownie czesto jest potgpiany jako niezgodny z duchem sportowej
rywalizacji (mozna tak napisa¢?)*®.

Do innych znanych indywidualnych rytuatow sportowcoéw i trenerow naleza takie

zachowania jak: stuchanie ulubionej piosenki przed spotkaniem, konkretny positek, szczesliwe

483 Basiaga-Pasternak J., Rytuafy alek poznawczy U junioréw - zawodnikow pitki noznej, [W:] Motorycznosé
sportowa — zafozenia teoretyczne i implikacje praktyczne, (red.) M. Spieszny, E. Mleczko, T. Klocek, Tom I,
Monografia nr 36, Krakow 2018.

484 Rappaport R., Rytuat i religia w rozwoju ludzkosci, ttum. A. Musial, T. Sikora, A. Szyjewski, Krakow 2007, s.
111-158.

48Shttp://wpolityce.pl/artykuly/54231-nastepstwa-slynnego-gestu-kozakiewiczaczy-polski-zawodnik-
rzeczywiscie-to-planowal (dostep: 01.02.2023).
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spodenki lub bielizna, konkretny kolor, maskotka oraz przywigzanie do numerdéw i wiele
innych powtarzanych i utrwalanych przez sportowcow zachowan. Trener Kazimierz Gorski
w latach prowadzenia reprezentacji polski, rowniez posiadat swoj talizman, w autobiografii
przyznal, ze byt nim zarost, ktérego nigdy nie golit przed meczem, wierzyl on réwniez
W cudowng moc swojego parasola, ktory zabierat na spotkania. Znany Golfista Tiger Woods
wierzyt W szczesliwg moc czerwieni, stad koszulki polo w tym kolorze kojarza si¢ fanom golfa
wlasnie z nim. Tenisista Rafael Nadal ustawia butelki z wodg etykieta w strong linii bazowe;j,
Z ktorej gra. Serena Williams ma swoje ulubione skarpetki, na caly turniej. Cristiano Ronaldo
stara si¢ wejS$¢ na boisko zawsze prawa noga (wielu pitkarzy ma ten sam rytuat). Michael Jordan
wierzyt w magiczng moc spodenek z Uniwersytetu z Péinocnej Karoliny, gdzie zaczynat swoja
sportowg kariere¢, aJason Terry (koszykarz) z Houston Rockets sypial przed meczem
w spodenkach druzyny przeciwnej. Ptywaczka Otylia Jedrzejczak pilnowala by na treningach
ptywaé w biatym czepku, a na zawodach w czerwonym. Skoczek narciarski Adam Matysz
w charakterystyczny sposob poprawiat gogle przed startem, a waucie wozit maskotke
podarowang od zony. Trener piltkarski Adam Nawatka staral si¢ nie dopusci¢ by autokar
z pitkarzami w $rodku cofal. Laurenta Blanca catowal glowe swojego bramkarza Fabiena
Bartheza przed kazdym spotkaniem. Kolo Toure wchodzit na boisko zawsze jako ostatni*®.
Jerzy Dudek, zastynat tancem wykonywanym przed rzutami karnymi, zwanym ,,Dudek dance”.

Kazda dyscyplina sportowa tworzy odrebny $wiat wypelniony konkretnymi rodzajami
zachowan, nawykami, zasadami i rytuatami. Swiat ten jak go nazywaja McPherson, Curtis
i Loy® — jest unikatowy. Dowodéw na potwierdzenie tej tezy mozna szukaé
W charakterystycznym dla kazdego sportu zargonie wigzacym emocjonalnie kibicow
I sportowcow oraz historii, ktorg stworzyl (szukanie nawigzan i podobienstw do obecnych
popularnych sportowcow 1ich weczesniejszymi wersjami - Kto jest lepszym koszykarzem
Michael Jordan czy obecnie najbardziej utytulowany Lebron James). Fenomenalni sportowcy,
bijacy rekordy, przekraczajacy niemozliwe, sprawiaja, ze obiektem zainteresowania staje si¢
nie tylko zdobyty przez nich tytul i uwarunkowania fizjologiczne czy treningowe, ale rowniez
wszystkie aspekty ich zycia, podlegajace analizom produktywnych zwigzkow i relacji miedzy
sukcesem astylem zycia. Stad ogromne zainteresowania medidow prywatnym zyciem
sportowcow, ich przygotowaniem do zawodow, gestami, znakami i rytuatami oraz rodzajem

wypoczynku regeneracji i celebracji zwyciestwa. W przekonaniu mtodych sportowcow rodzic¢

486 ywww.soccerreviews.com oraz Www.soccer-training-info.com (dostep: 15.02.2023).
487 McPherson B., Curtis J.E., Loy J.W., The Social Significance of Sport. An Introduction to the Sociology of
Sport, Champaign 1989, s. 261.
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si¢ moze mys$l, ze jesli bedzie nasladowal zachowania swoich sportowych idoli osiggnie

sukces.

Kolektywne
Jak zauwaza Liponski: “/...] sport jest dzis jednym z najbardziej widocznych publicznie

dostarczycieli rytuatu, ktory cechuje sie niezwyktg dynamikq kulturowg. W wyniku swoistej
sekularyzacji  sportu zaczela wytwarza¢ sie wokotl niego odmiana stadionowego
zrytualizowanego obyczaju, srodowiskowych modeli dziatania zbiorowego, ale rownoczesnie
pojawito sie tam sporo swoistych prawierzer [...]”*. Obyczaj do ktérego nawiazuje Liponski
moze dotyczy¢ matych spotecznosci jakimi sg konkretne dyscypliny sportowe, lub
poszczegolne kluby iich cztonkowie. Interakcje zachodzgce podczas sportowych rytuatow
moga przybiera¢ réznorodny charakter od budowania relacji w zespole, poprzez tworzenie
wiezi (czesto nie tylko na jeden sezon rozgrywkowy), az do przystosowania si¢, wdrozenia czy
inicjacji nowych czlonkoéw. Jak wskazuje Erving Goffman zachowania rytualne, ktore
wzbudzaja uczucia dumy igodno$ci umozliwiaja samokontrole podczas spotkan
sportowych*®. Zbudowana wiez i poczucie przynaleznosci do klubu lub zespohu sportowego,
pomaga W sytuacjach zagrozenia (spadkiem, przegrang). Sportowcy zaangazowani W godne
reprezentowanie zespolu, moga mocniej angazowac si¢ W spotkanie, zwlaszcza to
Z najtrudniejszym przeciwnikiem, najwigkszym “wrogiem”.

Rywalizacja, pokonanie przeciwnika, dokonanie niemozliwego zostaje przystrojone
W wiele narracji kulturowych, czesto gramatycznych, niekiedy ekonomicznych czy
terytorialnych. W tym ujeciu mecz moze by¢ porownany do rytualnego polowania, bitwy,
wiary, ktorg wyznajg jedynie “nasi”, a przeciwnicy nie. D. Morris zauwaza, ze spotkania
pitkarskie ,,/...] dla duzej czesci populacji W bardzo widoczny sposob zastgpily nabozenstwa
koscielne i niegdysiejsze festiwale™*®®. Mecz moze byé widziany jako budujacy kolektyw,
ztozony rytual, ktory stwarza uczestnikom mozliwo$¢ przezycia wspolnotowego. Podczas
rozgrywek mniej wazna staje si¢ tozsamos¢ (nie tylko w tym negatywnym pseudokibicowskim
kontekscie) “jesli kibicujesz druzynie - naleZysz do niej, do “nas”. Uczestnika spotkania

dookresla zatem zdarzenie liminalne (jeste$s z nami? kibicujesz?).

48 Liponski W., Rochwist i palant. Studium etnologiczne dawnych sportéw i gier ruchowych na tle tradycji
europejskiej, Poznan 2004, s. 179-180.

48 Goffman E., Rytuaf interakcyjny, thum. A. Szulzycka, Warszawa 2006, s. 43—44.

4% Morris D., The Soccer Tribe, London 1981, s. 23.
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Zespotowe gry sa tez dziatalnoscig spoleczng, bez wzgledu na to czy sg amatorsko
podejmowang czynnoscia ku indywidualnej satysfakcji czy tez rodzajem pracy zarobkowej*®*.
Niekiedy staja si¢ one dziedzing gospodarcza, lub polityczng, podejmujaca tematy aktualne
spotecznie. Do$¢ aktualnym przykladem moze by¢ protest sportowcow w 2020 roku
W Ameryce oraz na $wiecie, po zabiciu przez biatego policjanta, czarnoskorego obywatela
USA - “Black Lives Matter”. Wydarzenie to zwigzato wielu sportowcow z réznych dyscyplin,
poruszonych problemami na tle rasowym, gesty poparcia widoczne byly takze w Polsce. Nie
zwigzany bezposrednio zZ zadng dyscypling incydent W zwigzku z zaangazowaniem si¢ duzej
grupy znanych sportowcow inie tylko potgczyt rézne dziedziny zycia. Transformacje te
ze wzgledu na popularno$¢ social mediow maja niemalze btyskawiczny wydzwigk.

Kolektywne rytualy buduja si¢ powstaja niekiedy spontanicznie, aniekiedy sa juz
wpisane w tradycj¢ zespotu jak w przypadku zawodnikow pitkarskiej reprezentacji Wtoch,
ktorzy tworzyli krag w szatni (Mundial 1982), posrodku niego klekat Bruno Conti, a pozostali
ktadli rgce na jego gltowie, po czym wykrzykiwal hasto bojowe na ktére odpowiadali pozostali
(,,Kto miga si¢ od walki...”, a koledzy konczyli: ,,Ten jest wielkim... (i tu padato niecenzuralne
stowo” (co oczywiscie we wloskim thumaczeniu posiadato odpowiedni rym (Berent 200949?).
Do rytualnych zjawisk kolektywnych zaliczy¢ mozna réwniez specyficzne rozmowy trenerow
z zawodnikami odbywane zazwyczaj w szatni w przerwie meczu lub chwilg przed jego
rozpoczgciem. Trenerskie motywacje maja za zadanie pobudzi¢ zespdt do walki. Nalezg do
nich wspolne modty, skandowanie, retoryczne pytania w stylu “kto wygra mecz?”, choralne
Spiewy, przepetnione zwykle wyrezyserowanymi odpowiedziami. Wspominajac 0 rytuatach
przedmeczowych trenerow wspomnie¢ mozna rytuale tabu Franciszka Smudy polskiego
trenera pitkarzy noznych, ktory uwazat, ze kobieta w poblizu druzyny oznacza katastrofe*®,

Pomeczowe rytualy obejmuja takze pozegnania iusciski na zakonczenie meczu,
wymiane koszulek czy podzickowania dla kibicow, ktore w Japonii przyjmuja one forme

ukltonow.

Lokalne i regionalne
Wydarzenie sportowe ,podczas ktorego my jako kultura Ilub spoteczenstwo

zastanawiamy si¢ nad sobq | okreslamy sig¢, dramatyzujmy nasze zbiorowe mity | naszq historie,

491 panfil R., Prakseologia gier sportowych, Wroctaw 2006, s. 9.

492 Mazurkiewicz M., Sport jako rytual. Rytualne zachowania W pitce noznej i innych wybranych dyscyplinach,
[w:] Nauki spoteczne wobec sportu i kultury fizycznej, (red.) J.Kosiewicz, T. Michaluk, K. Pezdek, Wroctaw 2013,
s. 160-169.

4% Wolosik P. Alfabet Smudy, cz. 3. Przeglad Sportowy, nr 132, 2012, s. 9.
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przedstawiamy sie W innych wydaniach i ostatecznie zmieniamy pod pewnymi wzgledami,
apod jeszcze innymi pozostajemy tacy sami”*®* moze ksztattowaé kulture lokalng. w tym
ujeciu sportowe widowisko staje si¢ polem do wyrazania wartosci i1 Symboliki konkretnych
grup spotecznych.

Powszechne pragnienia danej spotecznosci podtrzymywane bywaja przez sportowe
imprezy, w zwigzku z dziataniem czynnika przypadku. Podczas spotkania moze si¢ zdarzy¢,
ze faworyt przegrywa ze stabszym, czesciej zjawisko to wystgpuje W sportach zespotowych niz
w tych bardziej wymiernych jakimi sg chociazby podnoszenie cigzarow, plywanie czy
lekkoatletyka. Cho¢ i tutaj zdarzajg si¢ wyjatki takie jak wygrana Wojciecha Fortuny podczas
Igrzysk w Sapporo w 1971. Tryumf ten byl tak nieoczekiwany, ze podczas dekoracji
zwyciezcoOw nie odegrano polskiego hymnu, gdyz organizatorzy nie posiadali jego nagrania.
Innym przyktadem moze by¢ finat olimpijski w tyzwiarstwie szybkim (short track) z 2012
roku, kiedy nieoczekiwanie pierwszy ztoty medal dla Australii w sportach zimowych wygrat
Steven Bradbury. Atrakcyjno$¢ widowiska bywa podsycana z odnawialnego mitu starcia
Dawida z Goliatem. Takie niespodzianki cho¢ zdarzajg si¢ rzadko zwlaszcza w sporcie na
wysokim poziomie podnosza atrakcyjnos¢ widowiska i pozwalaja wierzy¢ (zwlaszcza
kibicom) w niemozliwe. Wiara ta umozliwia podtrzymanie wyobrazenia, ze przymioty takie
jak poswigcenie, ciezka praca determinacja iwola walki sg fundamentem rywalizacji
sportowej.

Specyficzny rodzaj rytuatlu bazujacy na przejsciu odnalezé mozna w Futbolu
amerykanskim. Mecze rozpoczynaja si¢ jesienia, co podkres$la jego obrzgdowy charakter,
zakonczenie lata irozpoczgcie rozgrywek jesieniag. Gromadzi on tysigce widzow
zainteresowanych lokalnymi druzynami na wszystkich mozliwych poziomach zaréwno
amatorskim, szkolnym jak i profesjonalnych ligach. Spotkania futbolu amerykanskiego to
swoisty rytuat odnowy dawnych tradycji. Ogromna role odgrywaja w nim hymny i flagi, jako
rodzaj celebracji lokalnego patriotyzmu, przywiazania do barw Klubowych i tradycji regionu.
Kibice w szczegolny sposob egzemplifikujg rytuat zwiazany z przybieraniem barw klubowych
jako element identyfikacji z totemem zespotu. Zwierze zawarte W nazwie klubu staje sie

odpowiednikiem plemiennego totemu*®.

494 MacAloon J.J, Wstep. Widowiska kulturowe, teoria kultury, [W:] Rytuat, dramat, swieto, spektakl. Wstep do
teorii widowiska kulturowego (red.) J.J. MacAloon, przet. K. Przyluska-Urbanowicz, Warszawa 2009, s. 12.

495 Mazurkiewicz M., Sport jako rytual. Rytualne zachowania W pitce noznej i innych wybranych dyscyplinach,
[w:] Nauki spoteczne wobec sportu i kultury fizycznej, (red.) J.Kosiewicz, T. Michaluk, K. Pezdek, Wroctaw 2013,
s. 167.
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W ujeciu Bruce’a Kapferera rytual zbudowany jest “na tych typach czynnikow, ktore
lezg U podloza uznania przez czlonkow kulturowych swych dziatan za »rytualne«; co
uwzglednia zarowno uniwersalny, jak 1 etnograficznie partykularny charakter tego zjawiska,
lecz nie wypacza mozliwosci przedstawienia tego zjawiska lokalnie lub sytuacyjnie”*®®. Do
powyzszego cytatu wpasowa¢ mozna lokalne rytualy bazujagce na wierzeniach, historii,
tradycji, religii czy folklorze. Takie podtoze ma rowniez haka nowozelandzkich rugbistow “Ka
Mate” (to jest $mier¢) - czyli bojowy taniec, powitalny, ceremonialny i pogrzebowy
zapozyczony od Maorysow. Taniec zrodzit si¢ w 1820, a skomponowat ja wodz plemienia
Ngati Toa po ucieczce z rgk wroga. Od 1888, kiedy reprezentacja z antypodow rozpoczeta
swoje tournee po Wielkiej Brytanii i prezentowata swoj przedmeczowy rytual bazujacy na
maorysanskim tancu stata si¢ ona znakiem rozpoznawczym Nowej Zelandii. Bywa ona rowniez
inspiracja migdzy innymi dla zespotéw z Samoa, Tonga i Fidzi, ktore rowniez wprowadzity
swoje regionalne tance wojenne W sportowy rytual. Taniec haka ulega obecnie wielu
modyfikacjom, wykorzystywany jest gtdéwnie przez rugbistow. Jego precyzyjne wykonanie ma
na celu przestraszenie i zdekoncentrowanie przeciwnika. Przedstawiony z peing powaga moze
przynies¢ pozadany efekt. Glosne okrzyki, miny i hasta w jezyku maorysanskim sprawiaja
wrazenie morderczych sekwencji zaklg¢ imoga wzbudza¢ niepokdj. Cho¢ w tekscie
wykrzykiwanym podczas haki stycha¢ “Ka ora! (bede zy¢!). Tenei te tangata pithuruhuru! (To
Jest wlochaty cztowiek!). Nana nei i tiki mai whakawhiti te ra! (On znéw zaswiecit storice!). A,
upane, ka upane, whiti te ra! (Krok w gore, znow w gore, znowu swieci stonce!)”. Jednak
kontekst stow nie ma wigkszego znaczenia gdy przed przeciwnik stoi blisko i z pelng powaga,
wrecz ztoscig wykrzykuje stowa w nieznanym jezyku. Licza si¢ tu wspdlnie wydawane
dzwigki, gesty, a nawet ustawienie zawodnikoOw - na przyktad w grot strzaty.

W rytual widowiska niekiedy lokalnie wkradajg si¢ rytualy inny dziedzin zycia. Do
takiego sytuacyjnego wykorzystania mozna zaliczy¢ manifestacje spoteczne podczas wyscigu
Tour de France. Trasa wy$cigu ukazuje zawsze pigkno miast i regiondw co przykuwa uwage
widza przed telewizorem czegsto wrgcz wielomilionowe] publicznosci z catego S$wiata.
Ogromne zainteresowanie zawodami bywa pretekstem lokalnych spotecznosci do protestow.
Do tych najwigkszych zaliczy¢ mozna blokade V etapu wyscigu przez pracownikow fabryki
W 1990 roku oraz protesty rolnikow na XVI etapie tego samego wyscigu®®’. W 2003 roku

antyglobalisci domagajac si¢ zwolnienia zZ wigzienia jednego zich gtownych dziataczy

4% Kapferer B., a Celebration of Demons, Bloomington 1983, s. 194.
497 http://www.cyclingrevealed.com/timeline/Race%20Snippets/TdF/TdF1982.html (dostep: 17.08.2021).
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wstrzymali wys$cig zaburzajac jego rytuat na kilka minut*®. W 2005 roku rowerzystow
powstrzymali pasterze*®®. Rozpatrujac lokalne wydarzenia sportowe i odbywajace si¢ W ich
trakcie manifestacje i protesty innych dziedzin zycia mozna zasugerowac teze, iz wpasowaty
si¢ one niejako na stale wrytual sportowy. Bywaja wyrazem sprzeciwu jak przejawy
niezadowolenia katalonskich kibicow, zwolennikow autonomii katalonskiej. Podczas
odgrywania hiszpanskiego hymnu w meczu o Puchar Kréla Hiszpanii, na ktorym osobiscie
obecny byt na trybunach krol Hiszpanski. Zdarzenie to powtarzato si¢ niejednokrotnie mi¢dzy
innymi podczas finalow pitki noznej w 2009°% i 2012°°! oraz podczas finatéw koszykowki
w 2010%2 j 20135,

Zachowania grup sportowych w ich regionalnej wersji wplatane sa W rytual sportowy.
Na przyktad podczas meczoéw reprezentacji narodowej, juwenaliow czy derboéw. Ich celem
posrednim zaraz po samej rozgrywce jest mozliwos$¢ wspolnotowego przezycia, podtrzymania
warto$ci lokalnych (na przyklad w przypadku derbéw) lub ugruntowania wigzi spoteczne;j.
Budowanie zazytos$ci zbiorowej odbywa si¢ takze poprzez powitanie zawodnikdéw wracajacych
z medalem, w przypadku kibicéw na lotnisku, lub przyjecie i gratulacje dla zwycigzcoOw przez
glowe Panstwa, prezydenta miasta, Prezesa lub sponsora konkretnego Klubu. Socjalnym
spoiwem mogg by¢ réwniez celebracje kibicow po zwycigstwie, $§wietowanie zawodnikow,
zachowania w szatni zaraz po sukcesie, lub zorganizowane przyjecia w klubach dla wszystkich
majacych swoj wklad w zwyciestwo.

Rozpatrywanie zwycigstwa 1 porazki oraz zwigzane z nimi nakazy izakazy dla
zawodnikow sprawiaja, ze wspotzawodnictwo nabiera nowego wymiaru - reprezentacji
spotecznosci lokalnej. Sam wynik rywalizacji zdaje si¢ by¢ waznym elementem na rynku ustug
panstwowych i narodowoSciowych. Za przyktad postuzy¢ moze pitka nozna w wielu krajach
traktowana jako sport narodowy. Zdarza si¢, ze lokalne starcia druzyn prowadzg do wielu
skrajnych emocji. W historii znane pod postacig wydarzen w Afryce Potnocnej czy Ameryce
srodkowej (kryzys algiersko - egipski) czy wojna miedzy Hondurasem i Salwadorem.
Sportowa rywalizacja miedzy Hondurasem i Salwadorem®®* przyczynita sie do 100 godzinnych

dziatan wojennych ikonfliktu trwajagcego 10 lat pozniej. Innym wyrazem sportowej

4% http://news.bbc.co.uk/2/hi/europe/3068985.stm (dostep: 20.08.2021).
4http://www.hurriyetdailynews.com/default.aspx?pageid=438&n=tourde-france-heads-off-farmers-protest-
over-wolves-2005-07-13 (dostgp: 21.12.2020).

5% hitp://www.marca.com/2009/05/13/futbol/copa_rey/1242245816.html (dostep: 21.08.2021).

501 http://www.as.com/english/articulo/athletic-and-barcelona-fanswhistle/20120525dasdenspo_9/Tes

(dostep: 11.03.2021).

%92 http://deportes.elpais.com/deportes/2010/02/21/actualidad/1266740522_850215.html (dostep: 01.01.2021).
S03http://baloncesto.as.com/baloncesto/2013/02/10/copa_del rey/1360519932 921566.html(dostep: 15.04.2021).
504 Kapuscinski R., Wojna Futbolowa, Warszawa 2015, 209.
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goragczkowej euforii moze by¢ meksykanski naczelnik wiezienia, ktory po zwycigstwie
Meksyku nad Belgia i awansie do ¥ finatu Mistrzostw Swiata w 1970 wypuscil 142 wiezniow
skazanych na dozywocie. Jego dzialanie uznane za wynik patriotycznego uniesienia zostato
uniewinnione przez s3d°®. Podobnym czynno$ciom w afekcie podlega niekiedy
zaangazowanie kibicoOw, przekraczaja oni wtedy granice norm spolecznych. Przykiladow
mozna szuka¢ W Anglii gdzie pitkarscy kibice i ich hooligans znani sg na catym $wiecie. Takze
W Polsce znane s3 determinacje pitkarskich entuzjastow, ktore doczekaly si¢ swego
spotecznego okreslenia jako dziatania pseudokibicow. Nie zawsze jednak lokalne
zaangazowanie W sportowy rytuat niesie zasobg negatywne konsekwencje. Podczas
sportowych zmagan skonfliktowanych panstw moze dochodzi¢ do porozumien. Jak
w przypadku meczu pitkarskiego do eliminacji MS w Pitce Noznej migdzy Armenig i Turcja
w 2008, kiedy to rozpoczeta si¢ dyplomatyczna wspotpraca miedzy prezydentami obu
panstw%,

Znaczacy udziat w prezentowaniu rytuatow nalezy przyzna¢ mediom. Pokazuja one
czesto to czego uczestnik na stadionie nie moze dostrzec, wyswietlaja statystyki, przyblizaja
I powtarzajg rados$¢ po zdobytych punktach. Ta forma uczestnictwa w sportowym wydarzeniu
cieszy si¢ sporym zainteresowaniem, kibice obserwujacy wydarzenie na zywo rowniez zerkaja
na wyswietlane na telebimach statystyki, lub zagladaja do Internetu w celu analizy
W przerwach. Zatem przestrzen fizyczna splata si¢ z wirtualng. Za ich posrednictwem wielu
ludzi moze uczestniczy¢ W sportowych zmaganiach. Zaré6wno na szczeblu lokalnym jak
i narodowym co (takze w czasach pandemii koronawirusa na $wicie), pomaga kibicom wtaczy¢
si¢ W akt sportowy i mozliwie maksymalnie W nim uczestniczy¢. Transmisje online, zwlaszcza
w 2020 12021 roku przybraty forme statego elementu sportowego wydarzenia, nawet na
najnizszych poziomach rozgrywkowych. W Internecie mozna znalez¢ statystyki z niemal
kazdego parametru meczu, powtorki, analizy, ktore staty si¢ rowniez przywilejem sedziow. Ten
przeplyw informacji laczy widzow przed telewizorami z tymi na stadionie. Ci pierwsi moga
niejako poczu¢ si¢ uczestnikami rzeczywistego wydarzenia, Ci drudzy korzystaja

Z przywilejow pierwszych.

55 ibidem, 5.187.
506 http://www.hurriyet.com.tr/english/home/9834510.asp?scr=1 (dostep: 15.04.2022).
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KONKLUZJE

Sport podobnie jak religia ma swoje mity, legendy i tradycje. Michat Mazurkiewicz
analizujac je podkresla, ze religijne doswiadczenie jest mozliwe do dostapienia w sporcie dla
kazdego, kto mocno sie zaangazuje®®’. Rozwazania na temat rytuatu W sporcie nowozytnym
podsumowa¢ mogg stowa Zbigniewa Krawczyka: sport “pozostaje [...] jednoczesnie i mitem,
i religiq, | sztukq. Stqd poddaje sie go interpretaciom W kategoriach doswiadczenia sakralnego
czy parasakralnego, jest wyrazem dqzenia do osiggniecia nieosiggalnego oraz wyraza ideg
piekna rozumiang wedtug kanonow najbardziej wyrafinowanych wspotczesnych koncepcji
estetycznych®%,

W zwigzku z globalizacja idei olimpijskiej, szerokim polem zainteresowania dyscyplin,
sportowcow | widzow okresli¢ ja mozna najbardziej Swiatowym obrazem sportu. Stad analiza
rytualu W sporcie nowozytnym oparta zostata W duzej mierze 0 zmiany zachodzace w jego
olimpijskim wizerunku. Idea olimpijska przywotuje niemal wszystkich do roli widza
wydarzenia. Sportowa rodzina na trybunach i w domach celebruje $wigto ludzkosci, ktore
nawotuje do poczucia jednosci Itozsamosci gatunkowej. W wyniku analizy zmian
zachodzacych w rytuale zarowno olimpijskim jak i popularniejszych dyscyplin sportowych
dostrzec mozna, ze jest on poddawany nieustannym zmianom wynikajacym z umiejscowienia
w okresie dziejow ludzkos$ci, postepie technologicznym i indywidualnym ludzkosci. Nie
nalezy spodziewac si¢ stagnacji W dziedzinie sportu, takze olimpijskiego. Rytuat sportowy jako
zestaw dziatan, tradycji i ceremonii, ktore sg wykonywane przed, w trakcie lub po zawodach
sportowych odgrywa wazng role nie tylko dla samych uczestnikéw sportowego wydarzenia ale
takze dla widzow. Dzigki warto$ciom ktore niesie, wptywa¢ moze na ich stan umystu,
motywacj¢ 1 koncentracje. Przestrzeganie rytuatléw sportowych wymaga samodyscypliny,
konsekwencji i przywiazania do wartosci. Odzwierciedlaja one istote sportu migdzy innymi
poprzez propagacj¢ postawy fair play, szacunku do przeciwnika, wspotprace czy indywidualne
dazenie do doskonato$ci. Sg takze narzedziem budowania wiezi i wspolnoty wsrdd sportowcoOw
I kibicow. Wykonywanie wspodlnych rytualdow moze wzmacniaé poczucie przynalezno$ci
i jedno$ci w druzynie lub wsrod grupy kibicow. WartoSci jakie niesie ze sobg rytuat sportowy,
nieznacznie r6zni¢ si¢ moga W zaleznosci od dyscypliny, kultury i indywidualnych preferencji
sportowcow. W szczegodlny sposob traktowaé nalezy rytuat olimpijski bedacy narzgdziem do

budowania wspodlnoty | wzmacniania pozytywnych warto$ci plyngcych z uczestnictwa

07 Mazurkiewicz, M., Sport a religia, Respectus Philologicus 19 (24):11-18.
508 Krawczyk Zbigniew, Sport ikultura, [w:] (red.) J. Kosiewicz, Sport, kultura, spoteczernstwo. Ksiega
pamigtkowa W 75-lecie urodzin prof. Z. Krawczyka, Warszawa 2006, s. 118.
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w sportowym $wiecie wraz z rodzing olimpijskg. Zmiany jakim podlega rytuat sportowym
mogg przyczyni¢ si¢ do odSwiezenia | urozmaicenia sportowego $wigta, co z kolei wptywac
bedzie pozytywnie na jego wyglad iodbiér. Wazne by, byly one doktadnie przemyslane
I dostosowane do specyfiki danej dyscypliny sportowej, aby utrzymywaty rOwnowage migdzy
tradycja a nowoczesnoscia.

Rytuat pielggnowany i umacniany na przestrzenia lat uwzniosla widowisko sportowe,
przyczyniaja si¢ do tego elementy emocjonalne, symboliczne i dramatyczne. Odpowiednio
zaplanowane i wykonane rytualy moga zwigkszy¢ napigcie zwigzane Zz uczestnictwem
w waznym wydarzeniu. Sg one przepetnione symbolikg i narracjg, dodajg glebi i znaczenia
widowisku. Ceremonia otwarcia Igrzysk Olimpijskich, w ktorej biorg udziat rozne delegacje
narodowe, wprowadza widzow W histori¢ | kulture poszczegodlnych krajow. Sportowe $wigto
wraz z cata swoja oprawg przyczynia si¢ do budowania atmosfery oraz wzmacniania znaczenia
sportowego wydarzenia. Oczekiwanie na niego tworzy wyjatkowy klimat. Rytuaty sportowe
czesto angazuja kibicow, ktorzy wykonujac wspdlne gesty, $piewajac hymny lub skandujac
okreslone hasta tworzg wiez, ktora wzmacnia wszystkich uczestnikow. Budowana na trybunach
atmosfera tworzy unikalne do$wiadczenie dla obecnych (takze tych postronnych widzow),

W szczegblny sposob przenoszona jest rowniez na aktoroOw stadionowego spektaklu.
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ANEKS WYWIADY ZE SPORTOWCAMI

SASA CADO

serbska koszykarka, wieloletnia reprezentantka kraju, dwukrotna mistrzyni Europy, bragzowa
medalistka olimpijska 2016 (Rio de Janeiro), czwarte miejsce na Igrzyskach Olimpijskich
Tokio 2021.

What is a ritual for you?

S.C: Ritual for me is something that is helping u to feel good and bring u good energy and
focus. Sometimes | like to think it is bringing me good luck .

Do you have any rituals? Mental or physical?

S.C: Yes | have my rituals for example. I love to do my morning meditation and when | go to
a big competition | always like to visualize that my team is getting a medal before the games. |
am always saying to myself I know I can do this, I will go out and do my best at that moment.
Does your national team have any rituals? How does it affect you?

S.C: Yes, my national team has rituals. We have one motivating song that we all hug and sing
together right before we get out in the court.

What’s the Olympic Games mean to you? What are your feelings about the rituals related
to this event? Which for you is the most touching, important?

S.C: The Olympic games for me is my dream come true. When | was a little girl I was always
dreaming to be one of the best athletes in the world and to compete with them. It is the highest
competition in the world and | am so proud | was in 2 Olympic games until now. Every ritual
awakens a good emotion in us ... getting a medal singing the national anthem brings pride and
joy and great emotion inside me. Pure happiness and good mood and love for all what we do
all off this year.

Could you find any rituals which are only in basketball, not any other discipline?

S.C: In basketball I would say the ritual that most players do is high five ... we do it to say good
job or it is ok next time u will do better... It is our way to support each other.

What differences could you find between OG in Rio and Tokyo? Especially during
pandemic? Has the pandemic affected OG’s ceremonies in Tokyo?

S.C: Unfortunately the pandemic did affect a lot . All the ceremonies didn't happen the way the
day should and masks were needed everywhere... We all needed to be on distance for other
teams... we needed to be really careful about covid so that would kill some joy in the village...
but we all were happy that the Olympic games happened and that we had a chance to participate
there even with this situation in the world.

Do you know any players who have had any interesting, unusual rituals?

174



S.C: Yes | know a lot of players that have some different rituals like some of them do push-
ups, some of them have favorite socks or some of them like to have their hair prepared in the
same way.

Do you have any object which you believe brings you good luck?

S.C: No I don't... but I think that my optimistic thinking is my strongest weapon... and no matter

what | am sticking to it.

TLUMACZENIE wywiadu z Sasa Cado

Czym jest dla Pani rytual?

S.C: Rytuatl jest dla mnie czym$ co pomaga mi si¢ poczu¢ dobrze, wprawia w pozytywny
nastrdj i pozwala si¢ skupi¢. Czasem lubi¢ rowniez wierzy¢, ze przynosi mi szczgscie.

Czy ma Pani jakies$ rytualy?

S.C: Tak, mam. Zawsze robi¢ poranng medytacj¢, a przed bardzo waznymi zawodami
wizualizuje sobie swoja druzyn¢ zdobywajaca medal. Przed meczami motywuj¢ si¢ stowami:
“Wiem, ze mogg to zrobi¢”. Wychodzg¢ na boisko i daj¢ z siebie wszystko.

Czy Pani zespo6l narodowy ma jakies rytualy?

S.C: Tak, mamy pewna piosenke narodowa, podczas ktorej wszyscy zbieramy si¢ w kole,
przytulamy si¢ i wspdlnie §piewamy, zaraz przed wyjsciem na boisko.

Czym sa dla Pani Igrzyska? Ktory z rytualéw jest dla Pani najbardziej doniosty,
wzruszajacy?

S.C: Udziat w Igrzyskach jest dla mnie spelnieniem marzen. Juz jako mata dziewczynka
chciatam zosta¢ jednym z najlepszych sportowcow na $§wiecie. Uwazam, Ze to mi si¢ udato
poniewaz nie ma zawodow wyzszej rangi niz Igrzyska Olimpijskie, a ja bylam na nich az
dwukrotnie. Kazda ceremonia wzbudza we mnie pozytywne odczucia. Wrgczenie medali i
odstuchanie hymnu przynosi dum¢ i1 niesamowite szczgdcie. Jest to rowniez czysta rados¢ i
wdzigcznos$¢ do ogromu pracy ktora wlozyto si¢ w to aby odnies$¢ sukces.

Czy jest Pani w stanie znalez¢ jaki§ rytual, ktory glownie przypisuje si¢ do Pani
dyscypliny?

S.C: Nie ma szczegdlnych rytuatow. Jedynym, ktory jest bardzo widoczny w koszykowce, jest
przybijanie sobie “pigtek” przez zawodnikow. Jest to forma wspierania si¢ nawzajem, wyraza
si¢ tym nie tylko stowa “dobra robota”, ale rowniez “nie martw si¢ nastepnym razem bedzie
lepiej”.

Jakie roznice zauwazyla Pani podczas Igrzysk Olimpijskich w Rio, a w Tokio? Czy przez

obecna sytuacj¢ pandemiczna ceremonie i atmosfera tego wydarzenia ulegla zmianie?
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S.C: Niestety pandemia bardzo wptyneta na przebieg Igrzysk w tym roku (2021). Ceremonie
przeprowadzane byly w inny sposob wszedzie trzeba bylo nosi¢ maseczki 1 druzyny nie mogty
ze soba spedzaé czasu ze wzgledu na bezpieczny dystans. Procedury covidowe byly bardzo
restrykcyjnie przestrzegane co wplywalo na nastr6j w wiosce olimpijskiej. Mimo tego
wszystkiego bardzo si¢ ciesze, ze Igrzyska odbyty si¢ 1 miatam szans¢ w nich uczestniczy¢.
Czy znajomi Pani zawodnicy maja jakieS$ niezwykle, oryginalne rytualty?

S.C: Znam wielu zawodnikow majacych rozne rytualy. Niektorzy z nich robig pompki przed
meczami, noszg ulubione skarpetki albo zawsze upinajg wtosy w ten sam sposob.

Czy posiada Pani rzecz, ktora jest przez Pania uwazana za przynoszacg szczescie? Jakis
talizman?

S.C: Nie mam zadnego talizmanu, ale uwazam ze moja najsilniejszg bronig jest optymizm i

zawsze pozytywne myslenie bez wzgledu na sytuacje.

BOGUCHWAL FULARA

zawodnik i trener druzyny pitki r¢cznej Hutnika Krakow. Wychowawca wielu reprezentantow
kraju, w tym czterech olimpijczykow. Cztonek Matopolskiej Rady Olimpijskie;j.

Co oznacza dla Pana oznaczaja Igrzyska Olimpijskie?

B.F: Szczegoélnie bliska jest dla mnie postawa fair play. Jest ona dla mnie sposobem na Zycie.
Czy posiadal Pan w swojej karierze trenerskiej badZ zawodniczej jakies rytualy?

B.F: Ja osobiscie nie miatem i nie przywigzywatem w dwczesnych czasach uwagi do takich
rzeczy, ale jesli chodzi o przesady przedmeczowe to nigdy nie pozwalatlem robi¢ zdjec¢
reporterom jesli prosi o nie przed wystgpami.

Jak podchodzi Pan do rytualu olimpijskiego?

B.F: Catla rytualna oprawa jest niezbedna dla wyrazenia wspaniatosci sportowego swieta. Jest
to mobilizujace przezycie dla zawodnikow, a wrgczanie nagrdd, otrzymywanie ztotych medali
jest naprawde wzruszajace.

Ktory z olimpijskich rytualow jest dla Pana najwazniejszy?

B.F: Zdecydowanie ceremonia otwarcia. Jest to niesamowite przezycie na stadionie.
Oczywiscie rowniez wrgczenie medali, jednak jest to pewnego rodzaju przezycie tylko dla
wybranych.

Czy ktorys z Pana wychowankoéw, olimpijczykéw mial jakie$ indywidualne rytualy?
B.F: Niestety nie zauwazylem, ale mysle ze byt to ktorys ze sposobdéw ich automobilizacii,
podejscia do zawoddw. Sam nigdy nie posiadatem rytualdéw ani jako trener, ani jako zawodnik.

Skad w takim razie udalo si¢ Panu czerpa¢ mobilizacj¢ do zawodow?
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B.F: Mobilizacja nastepowata w momencie kiedy wszyscy zbieraliSmy si¢ w szatni,
rozmawialiSmy ze sobg, nawzajem si¢ motywowaliSmy, wymienialiSmy si¢ spostrzezeniami
taktycznymi. A przed samym wystepem nastgpowata przemowa Trenera. Jako Trener
przestrzegatem pewnych zasad, na ktore zawsze zwracatem uwage.

Czy odprawy trenerskie przed szczegélnie tymi waznymi meczami mozna zaliczy¢ do
rytuatu?

B.F: Ja podczas swojej pracy Trenerskiej przy reprezentacji przeprowadzatem odprawy nie w
szatni, a na sali. Natomiast w klubie, odbywaty si¢ one w szatni. Na sali ogladaliémy wideo,
przygotowywalismy si¢ taktycznie, natomiast w szatni omawiatem mocne i1 stabe punkty
przeciwnika, ktére trzeba wykorzysta¢. Byta to taka mobilizacja przedstartowa.

Czy w takim razie w szatni padaly rowniez jakies$ stlowa np. do boju, wygramy itp.? Czy
tylko wskazowki taktyczne?

B.F: Wigkszo$¢ czasu zajmowata juz wspomniana taktyka, ale zawsze na koniec byla
motywacja. Najczesciej uzywatem stow: idziemy, walczymy, bijemy si¢. W obecnych czasach
jest troche inaczej, wtedy to nie byto tak konieczne.

Jak Pan mysli skad si¢ to wzielo, Ze w obecnych czasach, bardzo duzo si¢ slyszy o
rytualach zwigzanych z behawiorem u zawodnikéw, skad ta popularyzacja?

B.F: Za moich czaséw nie byto wiele badan naukowych, podchodzili§my zawsze do zawodow
od strony praktycznej. Oczywiscie zwracato si¢ uwage m.in na to co si¢ jadto, ale dietetyka
nikt wtedy nie mial, ani psychologa. Aczkolwiek od tej strony chcialbym aby taka osoba byta
w klubie bo czasem zauwazatem pewne zahamowania wéréd zawodnikow i nie wiedziatem z
czego one wynikaty, czy z bojazni, czy z braku pewnosci siebie zawodnika. I w reprezentacji i
w Klubie.

Jak wygladal mecz reprezentacji w czasach kiedy byl Pan Trenerem? Czym roézni sie¢
oprawa meczy terazniejszych od owczesnych?

B.F: Z tego jakie rdéznice zauwazam to obecnie rozgrzewka odbywa si¢ zespotowo, a potem
kazdy zawodnik jeszcze indywidualnie pracuje nad tym czego potrzebuje. Rowniez korzysta
si¢ z wielu przyrzadow, ktorych za naszych czasOw nie posiadaliSmy. Ostatnig zauwazong
przeze mnie rdznicg jest to, ze za moich czaséw na koniec zawsze byl wplatany jaki$§ fragment
gry zeby przygotowac zawodnikéw do warunkow meczowych, teraz rzadko si¢ to widuje.
Jak wygladal w pilce recznej rytual powitania i pozegnania druzyn?
B.F: Dwie druzyny wychodzily na linie 90-ego metra i tam witaly si¢ ze sobg zawsze
utrzymujac kontakt wzrokowy. Obecnie wyglada to troche inaczej, poniewaz druzyny sa

wprowadzane, albo zawodnicy indywidualnie wybiegaja. Obecnie spiker wywoluje
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zawodnikow, a kiedys przedstawiat. Uwazam, ze zmienito si¢ to ze wzgledu na publike i media.
Kapitanowie i trenerzy witajg si¢ z sedziami, po czym nastepuje zejScie na tawke. Dawniej po
meczu nie odbywato si¢ wzajemne pozegnanie zawodnikow tylko od razu po meczu kazdy sie
rozchodzit. Obecnie, co uwazam za stuszne, wszyscy sobie dzigkuja i si¢ zegnaja.

Czy ktores z rytualéw w pilce recznej sg rytualami ogélnoswiatowymi, nie wystepujacymi
tylko u zawodnikéw w Polsce, ale tez za granica i w innych dyscyplinach?
B.F: Na pewno juz wcze$niej wspomniane powitanie i pozegnanie, odgrywanie hymnu, czy
wreczanie medali sg cze$ciami wspolnymi. Pozostate czes$ci rozgrzewki powitania i pozegnania
zaleza od kultury i dyscypliny.

Jak zawodnicy $wietowali po wygranym meczu? Pozwalal Pan druzynie na §wietowanie
po wielkich zwyciestwach?

B.F: Jako Trener staralem si¢ nie wchodzi¢ do szatni bezposrednio po meczu. Dopiero gdy
emocje opadly dzigkowatem zespotowi. Bylem zdecydowanym przeciwnikiem §wigtowania.
Czy omawial Pan z zawodnikami wyst¢py po meczach?

B.F: Po meczach nie, wchodzitem do szatni, dzigkowatem i1 zawsze méwitem do zobaczenia
na treningu. Na najblizszym treningu, nie zawsze, ale czg¢sto spotykaliSmy si¢ w sali
konferencyjnej i wtedy omawialem mecz. Nigdy nie dostali reprymendy zaraz po meczu, jest
to za wczesnie, zawsze zostawialem wyjasnienia i omoéwienia na nastgpny dzien.
Jaka wartos¢ osobista dla Pana ma rytual olimpijski?

B.F: Jako sportowiec tego nie przezywalem, ale dla mnie jako Trenera byto to co$ co taczy nas

wszystkich - uczestnikow. Czutem, ze wszyscy jesteSmy razem, dazymy do jednego celu.

JERZY GARPIEL

polski szczypiornista, medalista mistrzostw $wiata, olimpijczyk z Moskwy 1980.

W jaki sposob podchodzi Pan do Igrzysk Olimpijskich i zwiazanych z nimi rytualow? Co
dla Pana one znacza?

J.G: Trudno odpowiedzie¢ na to pytanie poniewaz na Igrzyskach bytem tylko raz w roku 80 w
Moskwie. Sportowcy zespotowi majg mozliwos$¢ uczestniczenia w Igrzyskach moze raz lub
dwa razy bo w grach zespolowych tak to za moich czaséw wygladalo, oczywiscie bywaja
wyjatki. Dla rocznikéw z ktérego ja pochodze mozliwo$¢ uczestniczenia w Igrzyskach i brania
w nich udziatu zlozylo si¢ z bojkotem. W Moskwie byt problem, ale zostal on rozwigzany
uzupetnieniem druzyn z innych panstw, podobnie zresztg jak cztery lata pozniej, ale wtedy
mimo nominacji nie udato nam si¢ wydosta¢ z kraju 1 wzig¢ udziatu. Drugg sprawa dotyczaca

ceremoniatu jest to, ze podobnie tak jak w tym roku (2021) jest to uzaleznione od logistyki,
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dotarcia do wioski olimpijskiej z roznych panstw. My dotarlismy do Moskwy to od razu
mieliSmy odradzane wzigcia udziatu w ceremonii otwarcia gdyz na drugi dzien mieliSmy
bardzo wazne zawody. Jesli chodzi o to jak to odbieram udziat w tak wielkim sportowym
$wigcie to na pewno nie jest to do opisania w kilku stowach, ja akurat bytem w wieku 23-ech
lat. Na poczatku jeszcze nie do konca to do nas docierato, rowniez kwestia waznosci nad
wszystkimi innymi imprezami sportowymi. W tamtym czasie nie mialem wyrobionego
osobistego stosunku do rangi tego wydarzenia.

Jakie odczucia towarzyszyly przy innych rytualach? Takich jak rozdanie medali,
przysiega?

J.G: Przysiege olimpijska skladalismy w Warszawie, przed wyjazdem wraz ze zlozeniem
podpisu na fladze olimpijskiej. To byt przedsmak tego wszystkiego. Natomiast sam przyjazd,
na Igrzyska byt pewnego rodzaju rozczarowujacy poniewaz mieliSmy kolegdéw, ktorzy juz
wczesniej brali udziat w Igrzyskach, ktérzy nam duzo o tym opowiadali i wyobrazaliémy sobie
to troche inaczej, a ze wzgledu na bojkot wyszto jeszcze inaczej.

Nawigzujac do owczesnych, moskiewskich warunkow, czy widoczna byla propaganda
rosyjska albo wrecz przeciwnie, ukrywanie bojkotu?

J.G: Tak to wszystko byto widoczne. MieliSmy mozliwo$¢ przejechania po stolicy autobusem.
Trudno bylo nie odczu¢ tej napigtej atmosfery. Wszedzie byli Zolnierze, ulice byly
pozamykane, naturalne zycie w ogole nie istniato. Wszystko byto sztuczne.

Ktory z rytualéow Igrzysk jest dla Pana najbardziej znaczacy? Niosacy najwieksze
wartosci?

J.G: Niestety na to pytanie mog¢ odpowiedzie¢ czysto teoretycznie bo ani nie udato nam si¢
zdoby¢ medalu czyli nie uczestniczyliSmy w ceremonii wreczenia medali, ani tak jak juz
wspomniatem w ceremonii otwarcia. Jednak mysle, ze wreczenie medalu, szczegdlnie ztotego,
z hymnem w tle to prawdopodobnie zostawia §lad po sobie u kazdego sportowca na cate zycie.
Czy sa jakie$ charakterystyczne rytualy, ktore sa szczegolne dla pilki recznej i nie ma ich
w innych dyscyplinach?

J.G: Obecnie s3, w moich czasach moze byly ale bardzo mato widoczne. Teraz zauwaza si¢
m.in rado$¢ ze zdobytej bramki w postaci krotkiego wyladowania emocji. Duzo tatwiej jest w
takich dyscyplinach jak siatkowka czy pitka nozna bo jest to gra przerywana, a w naszej
dyscyplinie nie ma na to czasu. Wyjatkiem jest bramkarz, ktory czesto ma okazje okazac
euforie. Charakterystyczne jest rOwniez okazanie radosci po udanej obronie, poniewaz wtedy
to my decydujemy jak szybko chcemy zagra¢ wigc korzystajac z czasu i cieszac si¢ udanej

defensywy rowniez deprymujemy przeciwnika.

179



Czy Pana druzyna w szatni przed meczem miala jakieS wspolne rytualy?
J.G: Liderzy druzyny méwili zawsze stowa mobilizacji, wystepowaty okrzyki w grupie zwartej
czy krotka przemowa kapitana zespotu. Ogoélnie zespolowego rytuatu nie byto, ale
indywidualnie kazdy na swoj sposob si¢ przygotowywat do kazdego meczu. Im wazniejsza
ranga wystepy tym to przygotowanie pielegnuje si¢ doktadnie;.

Czy posiadal Pan w trakcie swojej sportowej kariery jakie§ rytualy zwiazane z
behawiorem?

J.G: Ja staratem si¢ zawsze przed meczem zwizualizowa¢ pojedynek przeciwko zawodnikom,
z ktérymi bedg grat. Zaréwno jak powstrzymac ich w obronie, jak i rowniez co mogg zrobi¢ w
ataku zeby przyniosto to korzysci. Jako ciekawostke moge da¢ przyktad mojego kolegi, ktory
zawsze przed meczem musiat i$¢ do toalety bez wzgledu na to czy potrzebowat czy nie.

W czym rutyna przedmeczowa pomaga zawodnikowi?

J.G: Daje poczucie pewnos$ci siebie jak 1 mozliwo$¢ uzyskania mentalnej przewagi nad
przeciwnikiem. Upewnienie samego siebie, ze id¢ w dobrym kierunku, pewnos$¢ ze zrobilem
wszystko co moglem zeby by¢ jak najlepiej przygotowanym do tego spotkania.

Chcialabym jeszcze wroci¢ do rytualow zwiazanych z dyscypling. Chodzi o rytualy
zwiazane z meczem. Jak wyglada prezentacja zespolu? Czy jest jaki$ schemat?

J.G: Nie jest to powtarzalne. W obecnych czasach dazy si¢ do robienia jak najwigkszego show.
Jest to przenoszone z innych dyscyplin, innych krajéw. Wyglada to bardzo réznie, wynika z
mozliwosci klubu oraz czasu jaki jest na to przeznaczony, bo np. w przypadku meczéw
transmitowanych, tego czasu jest mniej. Wyglada roznie, czasem sa z fajerwerkami, z
wylaczonym $wiattem, z o§wietleniem pojedynczych zawodnikow. Jest to tez podzigkowanie
dla kibicéw za ogladanie dyscypliny, przychodzenie na mecze. Réwniez migdzy potowami
czesto organizowane sg jakie$ rozrywki, konkursy dla ogladajacych. Obecnie przyjeto sig
réwniez przyznawanie po kazdym meczu nagrod indywidualnych. Nie ma tak jak kiedys, ze po
skonczonym meczu kazdy zabieral rzeczy 1 szedl do szatni tylko czgsto w matych grupach
prowadzona jest analiza tego co si¢ dzialo na boisku, wielu zawodnikow robi tez krotkie
rozcigganie.

A jesli chodzi o przywitanie z sedziami?

J.G: Zawsze wszyscy zawodnicy witajg si¢ ze sobg oraz z sedziami. Obecnie wyglada to tak,
ze sedziowie stoja, a zespoly mijajg si¢ odklaskujac sobie, a kiedys$ si¢ schodzili do linii boczne;j
1 tam podawali sobie rece.

W jaki sposob druzyna pilkarzy r¢cznych celebruje zwycigstwo?
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J.G: Po wygranym meczu Trener przewaznie wchodzi do szatni, ale czasem nie ma takiej
mozliwosci wigc nie zawsze jest to praktykowane. Na boisku dzigkujemy sobie wspdlnie za
mecz, a w szatni w postaci luznej rozmowy miedzy Trenerem a zawodnikami omawiamy
spotkanie.

Jaki wedlug Pana ma sens oprawa rytualna przed meczami dla zawodnikéow?
J.G: Na pewno nobilituje zawodnikoéw i podnosi range danego wydarzenia. Wprawia w nastroj
waznosci.

Czy posiada Pan jako Trener jakis rytual, ulubione powiedzenie przed meczem? Sposob
mobilizowania, karania zawodnikow?

J.G: Nie mam wyrobionego sposobu i mysle, ze dobrze poniewaz posiadajac go i powtarzajac
wielokrotnie, nie uzyskamy efektow, ktére chcielibySmy wyegzekwowac od zespotu. Roznie
mobilizuje si¢ zespdt, poprzez m.in odklaskanie kazdego zawodnika, krotkie i szybkie
informacje motywujace zespot zeby dobrze “wejs¢ w mecz”. Sa to krotkie, ale nie powielajace
si¢ komentarze. Jest to zalezne od sytuacji 1 przeciwnika.

Jak wyglada rutyna przedmeczowa Trenera? Czy wystepuje wideo? Odprawa?

J.G: Po kazdym zakonczonym meczu przygotowujemy si¢ do nastepnego. Praca na treningu
jest podporzadkowana pod kolejnego przeciwnika. Natomiast poza treningami, ogladam mecze
przeciwnikdéw, zbieram informacje 1 przekazuje te najwazniejsze moim zawodnikom. Na
ostatnim treningu przedmeczowym jest pokazanie sztucznej rywalizacji, my kontra przeciwnik
oraz przypomnienie ogdlne w szatni wszystkie informacje. Jest to dawkowane w trakcie catego
tygodnia.

Czy w reprezentacji jako zawodnik pracowal Pan podobnie?

J.G: Tak podobnie. Struktura jest troche inna poniewaz zawodnicy sg inaczej wWykorzystywani
poniewaz pochodzg z innych klubow i trzeba ich dostosowac zeby pracowali wspolnie w jednej
grupie. Rowniez czas jest inny poniewaz jest on krotszy 1 wykorzystywany do maksimum na
zgrupowaniach.

Czy ma Pan jaki$ ulubiony przedmiot, atrybut, ktory ma Pan zawsze przy sobie lub
wyciaga na jakie$ najwazniejsze mecze?

J.G: Jedyna taka rzeczg jest mdj strdj, ktory zawsze jest inny niz ten co na treningach poniewaz
uwazam, ze mecz jest zwienczeniem catego tygodnia pracy i nalezy go celebrowaé. Nawet
rezygnuje z wygodnych sportowych butow. Podobnie jak zawodnicy, ktorzy tez na co dzien

trenujg w strojach treningowych a graja w meczowych. Jedyna r6znicg jest obuwie.
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SZYMON KRASICKI

polski trener biegow narciarskich, oSmiokrotnie na Igrzyskach Olimpijskich w r6znych rolach,
nauczyciel akademicki, doktor habilitowany nauk o kulturze fizycznej.

Ktore rytualy Igrzysk Olimpijskich uwaza Pan za wazne?

S.K: Nie kazdy bedzie oczywiscie postrzegat tak samo. Ceremonie bywajg rozne stad ich
niepowtarzalna atmosfera, miatem to szcze$cie, ze mogltem w nich uczestniczy¢ z kilku
perspektyw, zupetnie inaczej odbieratem je jako trener, inaczej jako asystent trenera a jeszcze
inaczej gdy bytem po prostu w kadrze jako osoba do pomocy. Najwicksze wrazenie wywarta
na mnie ceremonia otwarcia zimowych igrzysk w Grenoble 1968, by¢ moze dlatego, ze byty
to moje pierwsze igrzyska. Moment zapalenia znicza tez byt podniosty, wbiegajacy zapali¢
znicz robil to w absolutnej ciszy, obserwujacy styszeli tylko bicie jego serca jak przyspieszato
gdy wchodzil po schodach, zapalit znicz i otrzymal ogromne brawa. Pdzniej Helikopter
wypuscil ptatki 16z 1 jeden z nich opadl na czarny plaszcz prezydenta de Gaulle'a, ktory
podnidst go w gore i znow otrzymat ogromne brawa. Taka integracja wszystkich zebranych, te
momenty ciszy i braw wszystkich zgromadzonych. Zadne inne ceremonie otwarcia nie zrobity
na mnie az takiego wrazenia.

Specyficzne rytualy w sportach zimowych, ktore z nich sa interdyscyplinarne?

S.K: Mysle, ze ceremonia wreczenia kwiatdw moze by¢ interdyscyplinarna w biegach
dokonuje si¢ to zaraz po wyscigu. Podobnie ogolno dyscyplinarny charakter ma ceremonia
otwarcia zawodow tez wystepuje w wielu dyscyplinach sportowych, zwlaszcza podczas
zawodow wyzszej rangi. Jednak zwycigstwo olimpijskie jest zwycigstwem szczegdlnym, nikt
wigce] oprocz zlotego medalisty tego nie odczuje. Specyficznym rytualem w biegach
narciarskich jest podpis przy swoim nazwisku na tablicy startowej, zawodnicy oczekujg na ten
moment. Sprawdzenie sprzetu czy smarowanie nart to tez rytuat catej ekipy startujacej, kazdy
ma swoje zadania i wie, ze od poprawnos$ci jego wykonania moze zaleze¢ wiele. Wregczanie
medali w biegach narciarskich odbywa si¢ na koniec dnia, w strojach reprezentacyjnych, nie
wszystkie dyscypliny sportowe majg te praktyke, dekoracja odbywa si¢ po wszystkich
wyscigach, zaraz po biegu zwyciezcy otrzymajg wspomniane wczesniej kwiaty.

Czy oprawa rytualna ma sens? Jaka wartos¢ moze mie¢ dla zawodnika a jaka dla
trenera?

S.K: Oczywiscie, ze ma sens, nadaje szczegdlnego znaczenia juz samemu w sobie waznemu
sportowemu wydarzeniu. Sg to niewyobrazalne uczucia nie do odtworzenia nigdy pozniej, sam
udziat w igrzyskach jest nagroda, wielkim przezyciem dopingiem do dalszej pracy. Kazde

zwycigstwo smakuje inaczej ale to olimpijskie pamigta si¢ przez cale zycie. Dla zawodnika
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najwazniejszy bedzie hymn odgrywany na podium. Dla Trenera juz samo wejscie na stadion w
defiladzie z calg ekipg. Jest to czas S$wigteczny, uwienczenie ci¢zkiej pracy, wraz z
zawodnikiem biegna wszystkie nadzieje trenera. Inaczej jest w przypadku kibicow, Ci czgsto
dopiero wtedy zaczynaja si¢ interesowac konkretnym sportowcem czy wyscigiem kiedy jest
szansa walki o medale.

Czy jako trener posiadal Pan rytualy zwigzane z behawiorem?

S.K: Mysle, ze nalezy odrozni¢ rytualy od zwyklej rutyny, jesli zawodnik czy trener
przywiazuje szczego6lng uwage do konkretnego zachowania to bedziemy juz mogli mowi¢ o
rytuale. Rutyniarz nie odczuje §wieta w wykonywanej czynnosci, rytuat wykonuje si¢ przeciez
przed waznym wydarzeniem. Spontaniczna celebracja nastepuje chwile po ogloszeniu
zwyciezey, pdzniej przy wreczaniu medali jest to juz bardziej stonowane, zawodnik ma czas
by oswoié¢ si¢ z sukcesem. Swietowanie po zwycigstwie jest juz sprawa indywidualna, to

kwestia stanu emocjonalnego i wrazliwosci sportowca.

ZBIGNIEW MIAZEK

polski kajakarz gorski, olimpijczyk z Barcelony 1992, trener Ateny 2004.

Ktore rytualy Igrzysk Olimpijskich uwaza Pan za wazne?

Z.M: Szczeg6lnie dobrze pamigtam moment zapalania znicza w Barcelonie, wtedy strzelano z
tuku by zapali¢ znicz. Ceremonii otwarcia nie pami¢tam nawet doktadnie, na pewno byt taniec
na otwarcie. Zaprzysi¢zenie przed Barcelong mieliSmy na torze kajakowym, dopiero przed
Atenami jechaliSmy do Warszawy do PKOI'u, zdecydowanie wigksza warto§¢ sktadania
przysiggi odczuliSmy bedac wszyscy na miejscu. Na igrzyskach bytem w kazdej roli jako
zawodnik, jako asystent trenera i1 jako trener. Musz¢ przyznaé, ze z kazdej perspektywy
wygladat on nieco inaczej, cho¢ duzo ciezej przezywatem wszystkie wydarzenia jako trener.
Wszystkie rytuatly uwazam za wazne, nadaja one wydarzeniu wielkiego znaczenia, wszyscy
zdajemy sobie sprawe, ze musimy pokazac si¢ z jak najlepszej strony.

Ktore z rytualow s specyficzne dla kajakarstwa, a ktére interdyscyplinarne?

Z.M: Ceremonia otwarcia turnieju i dekoracja na pewno s3 interdyscyplinarne. Dla nas taki
specyficznym rytuatem byto pastowanie todki, niektorzy lubili to robi¢ sami. W kajakarstwie
mieliSmy tez nastawianie kajakoéw, wkladanie rzeczy startowych do kajaka czy
przygotowywanie piasku do osuszenia rgk to na pewno nie wystepuje nigdzie indziej ze
wzgledu na specyfike kajakarstwa.

Jaki sens ma oprawa rytualna Igrzysk Olimpijskich i jakie wartosci ona niesie ze soba?
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Z.M: Sama walka o wyjazd na igrzyska byta ogromnym przezyciem, wejscie na stadion gdzie
przebywa tylu ludzi nie tylko zawodnikow ale kibicéw sprawita, ze mieliSmy dreszcze. Biorgc
udzial w rytuatach i ceremoniatach igrzysk cztowiek miat wrazenie, ze bierze udziat w czyms$
naprawde waznym co moze si¢ juz wigcej nie powtorzyc.

Czy posiada Pan rytualy zwigzane z behawiorem?

Z.M: Osobiscie lubitem si¢ na chwilke odizolowa¢ od grupy i1 postucha¢ muzyki. Robilismy
zawsze konkretng rozgrzewke, zawsze miatem wczesniej przygotowane pasy do zapigcia i
ubrania na zmian¢ oraz numerek startowy, eliminowato to stres przedstartowy.

Rytual zwyciestwa i rytual porazki jak wygladal w Pana karierze?

Z.M: Po porazce smutek i analiza delikatne rozgoryczenie, zwyciestwo dawato rados¢, ale nie

mieli$my konkretnych sposobow na celebrowanie go.

MARIA SPRINGWALD - SAJDAK

polska wioslarka, brgzowa i srebrna medalistka olimpijska z Rio de Janeiro i Tokio, mistrzyni
1 wicemistrzyni §wiata, multimedalistka mistrzostw Europy.

Ktore rytualow Igrzysk uwaza Pani za wazne?

M.S-S: Wszystkie rytualy Igrzysk sa na swdj sposdb wazne, jednak dla sportowca a dla mnie
szczegoOlnie doniostym wydarzeniem jest dekoracja zwycigzcdw, najwiecej emocji wtedy
towarzyszy oczywiscie jesli jest si¢ jednym z nich. Sama dekoracja traci na wartosci gdy nie
ma kibicow jak byto to podczas Igrzysk w Tokio, z powodu pandemii trybuna byta pusta,
zupetnie inne doznania. Zapalenie znicza podczas igrzysk jest takze bardzo widowiskowe i
symboliczne, bezpos$rednio sama ceremonia otwarcia nie ma tak wielkiego znaczenia
zwlaszcza dla mnie jako sportowca, wydaje mi si¢, ze bardziej jest ona skierowana do widzow
1 wszystkich gosci przybylych na to sportowe §wigto. Uwazam rowniez, ze dekoracja wiehcem
olimpijskim powinna wroci¢ do task.

Ktore z rytualow olimpijskich zostaly zapozyczone w wioslarstwie? Specyficzne rytualy
w Pani dyscyplinie?

M.S-S: Oczywiscie dekoracja, wreczanie medali oraz otwarcie, kazde zawody sg w uroczysty
sposob otwierane. Poza tym wio$larstwo nie posiada specyficznych rytuatéw poza tym, ze
kazdy dba o sprzet na swoj sposob.

Jaki sens ma oprawa rytualna i jakie wartosci niesie ona dla Pani?

M.S-S: Rytualizacja uwznio$la wydarzenie sportowe, zwlaszcza jesli chodzi o igrzyska,
rytualna oprawa sprawia, ze jest ono doniosle, niektorzy z nas sportowcoOw beda tam tylko raz

w zyciu. Rytual zacie$nia wigz miedzy sportowcami a kibicami, sprawia, ze s3 oni
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uczestnikami tego samego wydarzenia mimo, ze realnie odbywa si¢ to w innym wymiarze.
Najwigksza rados$¢ po dekoracji sprawia spotkanie z kibicami, jest to pewnego rodzaju rytuat
gdy kibice witaja Ci¢ na lotnisku. Wartosci jakie niesie rytual sportowy to poczucie wspolnoty
jedna rodzina olimpijska, rytualy podkreslaja tez istotno$¢ wydarzenia sportowego i pomagaja
mentalnie dostosowac si¢ do rangi zawodow.

Czy posiada Pani rytualy zwigzane z behawiorem?

M.S-S: Takim rytualem zwigzanym z behawiorem jest odprawa przedstartowa, odbywa si¢ ona
dzien przed startem, wcierki, rozgrzewka, rozruch tez sa naszym rytuatem, mamy ich kilka w
zaleznosci od tego, o ktorej godzinie startujemy. Mialy§my z dziewczynami tez taki rytuat, ze
wszystkie miaty$§my kolorowe skarpetki 1 wszystkie musiaty§my mie¢ takie same. Zbijamy tez
piatki. Gdy zdarzy si¢ ktotnia w zespole staramy si¢ nie schodzi¢ na wodg jesli si¢ nie
pogodzimy. Ja osobi$cie pami¢tam, zeby wykonac przed startem znak krzyza. Czasem rzucamy
grozne spojrzenie w kierunku przeciwniczek, kiedy juz jesteSmy na wodzie.

W jaki sposéb postrzega Pani rytual Igrzysk Olimpijskich?

M.S-S: Rytuat olimpijski daje odwage, kazde pamigta¢ by dac z siebie wszystko, ze jest to
najwazniejsza impreza do ktorej si¢ przygotowujesz. O Igrzyskach mowi si¢, wiec sportowcow
widacd, jest to szansa by dyscyplina wybila si¢ na tle innych w kraju.

Rytual zwyci¢stwa i rytual porazki?

M.S-S: Udato nam si¢ wspodlnie w Tokio zaklaska¢, dobrze to wyglada ale byto mocno
przypadkowe bo miaty$my telebim przed soba, poza tym zaraz po wyscigu jesteSmy tak
zmeczone, ze ta rado$¢ przychodzi dopiero po odpoczynku, sama dekoracja zaraz po
przejezdzie jest dos¢ meczaca bo migénie sa mocno zakwaszone. Po porazkach jest chwila

analizy, ale nie rozpamigtujemy tego zbyt dtugo.

MARTA STAROWICZ

polska koszykarka, multimedalistka mistrzostw Polski, reprezentantka Polski, wicemistrzyni
Europy z 1981, po zakonczeniu kariery zawodniczej — trenerka koszykowki.

Prosze opowiedzie¢ o odczuciach zwigzanych ze zdobytym medalem na Mistrzostwach
Europy w 1981 roku.

M.S: To niesamowite uczucie, wyj$¢ na mecz finatowy o tak wielka stawke. Mimo iz z gory
zatozona byta porazka, wiedziatySmy ze chcemy walczy¢ do konca. Ceremonia finalowa i cata
jej oprawa przywitanie 1 wazno$¢ imprezy sportowej to takie zachgcenie do walki, to ogromne
przezycie. Moment pozegnania po spotkaniu to z kolei gesty, ktore wyrazaja szacunek do

przeciwnika. Staram si¢ to do dzi§ przekazywa¢ dzieciom w szkole. Zasada fair play kieruje
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mng przez cate zycie. Podczas naszego turnieju Mistrzostw Europy nie bylo wielkiego
ceremoniatu otwarcia jak jest to w przypadku Igrzysk Olimpijskich, ale cata oprawa
przedmeczowa, odegranie hymnu do dzisiaj na samo wspomnienie przechodzg mnie ciarki i
tzy naptywaja do oczu. Zakonczenie turnieju byto z kolei bardzo huczne.

Jakie sg rytualy charakterystyczne dla koszykowki?

M.S: Wtedy podobnie jak teraz odprawa przedmeczowa byta waznym rytuatem w zyciu
koszykarskim, nie odbywata si¢ jak teraz chwilg przed meczem czy po pierwszych wstgpnych
rzutach, raczej dzien wczesniej. Jednak przed kazdym meczem musiat by¢ czas na trening
rzutowy, spacer, odpowiedni positek, czy tez indywidualne rytuaty zawodnikéw, muzyka,
ksigzka, rozmowa. Przed meczem prezentacja druzyny, przywitania z sedziami i
zawodniczkami, kapitan druzyny zawsze wital si¢ z trenerem przeciwnej druzyny, a przed
samym wej$ciem na boisko miaty§my wspolny okrzyk.

Czy posiadala Pani wlasne rytualy zwiazane z behawiorem?

M.S: Miatam pewien rodzaj rytualu przed rzutem wolnym, gdy stawatam na lini zawsze
staratam si¢ wyréwna¢ oddech i pomys$le¢ pozytywnie o jego skuteczno$ci. Przed meczami
domowymi zawsze prasowalam, miatam tez szczgsliwe skarpetki i buty, gdy skarpetki tracity
swoja moc - zdarzyta si¢ jaka$ przegrana, zmieniatam skarpetki lub buty w ostatecznos$ci. Jako
trener jadac na mecz zawsze musialam jecha¢ ta samg trasg. UstalilySmy tez z kolezanka, po
pierwszym przegranym meczu na Mistrzostwach z Niemkami, ze kiedy siedz¢ na lawce 1
glos$no kibicuje to wcale nam tak dobrze nie i1dzie, wigc wszystkie kibicowaly a ja siedzialam
grzecznie na tawce tylko tak by trener nie zauwazyt i do konca turnieju juz tak pozostato. Wtedy
wierzylySmy, ze wystarczy, zebym glo$no nie dopingowata naszym a na pewno wszystko
pojdzie $wietnie (na marginesie moéwigc poszto srebro to nasz najlepszy koszykarski wynik w
Mistrzostwach Europy w kobiecej koszykowce).

Jakie odczucia towarzyszyly przy odbieraniu srebrnego medalu czy rytual wre¢czania
medali niesie ze sobg jakies dodatkowe wrazenia?

M.S: Wzruszenie i zy szczgécia. ogromna rado$¢ nas wszystkich. Przed ktérym$ meczem
zanim jeszcze wiedziatySmy, ze begdziemy gra¢ o medal obiecaly§my sobie, ze jesli uda nam
si¢ jakikolwiek medal zdoby¢ wejdziemy do fontanny przed hotelem 1 obietnicy
dotrzymaty$my - Trener tez. Ceremonia zakonczenia mimo, ze wtedy to bylo przeciez srebro a
nie ztoto wygladata picknie dostatySmy puchar, medale 1 kwiaty. Wzruszajace bylo takze
przywitanie na lotnisku po powrocie, tego si¢ nie zapomina.

Czy posiadalyScie jakies rytualy zwycigstwa?
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M.S: Zawsze swigtowalismy zwycigstwo, po skonczonym sezonie wychodzili$my gdzies catg
druzyng. Po kazdym meczu dzigkowalismy rowniez kibicom, czasem oni roOwniez z nami
wychodzili, mieliSmy grup¢ wiernych fanow od ktérych po zwycigstwie czesto dostawalySmy
maskotki. Zawsze tez po zdobytym Mistrzostwie Polski obcinaly$my siatke z kosza, a
Trenerowi krawat a prezesowi (bo trener nie miat - wasy). Trener Migta zawsze miat szczgsliwag
meczowg koszule.

Czy rytual pozegnania z przeciwnikiem, s¢dziami zmienia si¢ jakos diametralnie po
przegranej?

M.S: Zmieniajg si¢ tylko uczucia towarzyszgce przebiegowi samego rytualu pozegnania,
przybi¢ piatke 1 uzna¢ wyzszo$¢ przeciwnika trzeba, cho¢by z zaci$nigtymi zebami i zalem w
sercu, zawsze szlySmy podzickowaé za spotkanie rywalkom i sedziom, trzeba bylo przetknac¢
dume i z godnoscig wrocic¢ do szatni.

Jaki sens ma dla Pani oprawa rytualna Igrzysk Olimpijskich?

M.S: Igrzyska to marzenie kazdego sportowca, niewiele nam zabrakto (2 pkt przegrana z
Australig) by si¢ zakwalifikowaé, zycze kazdemu kto uprawia sport by mial mozliwos$¢ walki
o te najwyzsze olimpijskie cele. Na Uniwersjadzie mieliémy takie mate Igrzyska, cata oprawa
podobna do tych olimpijskich, zlozyliSmy przysiege, zapalony zostal znicz, byla defilada
uczestnikow, niesamowite §wigto sportowe. Pigkne przezycie, pomysle¢ tylko o ile wigksze
wrazenie byloby na tej najwazniejszej dla kazdego sportowca imprezie - na igrzyskach

olimpijskich.

BARBARA SLIZOWSKA

polska gimnastyczka sportowa, trenerka i s¢dzia sportowa, dwukrotna olimpijka, bragzowa
medalistka XVTI Igrzysk Olimpijskich w Melbourne w 1956 w ¢wiczeniach druzynowych z
przyborem.

Ktore rytualy igrzysk uwaza Pani za wazne?

B.S: Wszystkie sa wazne, nadaja wzniostosci, sam udzial w igrzyskach to przezycie dla
kazdego, a co dopiero zdobywane medale. Dla mnie najpi¢kniejszg uroczystoscig byto otwarcie
Igrzysk w Melbourne ale 50 lat pdZniej, gdzie zostalam zaproszona, wszystko byto identycznie,
zmienilo si¢ tylko to, ze po wkroczeniu na gldwna ptyte usiedliémy na krzesetkach, a nie
staliSmy jak wtedy. Pamigtam, ze biegaczki na 100 1 200m wjechaly na wozkach. Cata oprawa
po 50 latach zostata powtorzona, pickne to bylo wydarzenie. Wytopiono nowe medale, nie
pamietam co si¢ z moim stato, ale nie mam go nigdzie.

Czy oprawa rytualna igrzysk ma sens i jakie wartoS$ci ze soba niesie?
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B.S: Oczywiscie, ze ma sens, ale rozni si¢ ze wzgledu na punkt odniesienia, zupehie inaczej
przezywatam wszystkie rytuaty igrzysk bedac zawodniczka a jeszcze inaczej jako trener czy
sedzia. Podniosty moment byt gdy zapalano znicz, znéw wrdce do tego momentu odtworzenia
igrzysk po 50 latach, ten sam sposob zapalenia znicza, by¢ moze wilasnie dzigki temu
powtorzeniu tak dobrze to zapamigtatam.

Czy sa w gimnastyce specyficzne rytualy nie wystepujace w zadnej innej dyscyplinie
sportu?

B.S: Moze sa, ale bardziej indywidualne poszczegdlnych zawodnikdéw czy trenerow, reszta
jest bardzo podobna do wszystkich dyscyplin. Ja osobiscie zadnych nie mialam ani jako
zawodnik ani jako trener. Na pewno po kontuzji kolana miatam swoj rytual zwigzany z
marzeniem powrotu do sprawnos$ci, bardzo mocno wtedy trenowalam, zawsze w ten sam
sposob wzmacniatam swoja noge. Nie mamy w gimnastyce wspolnej prezentacji zawodnikow,
przed startem jesteSmy wyczytywani i tyle. Pozegnan i podzickowan tez nie ma takich
zbiorowych, niektérzy robig to indywidualnie, zwlaszcza gdy juz z kim$ znaja si¢ dtuzej, lub

gdy czesto rywalizujg miedzy soba.
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